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 [to se ti~e u~ewa o praroditeqskom grehu koje je predstavqeno u 
Starom, a potom osvetqeno jedinstvenim otkrovewem Gospoda Isusa 
Hrista u Novom Zavjetu, u denominacijama na Zapadu – naro~ito od 
pojave sholasti~kih pretpostavki - i daqe preovladava velika pometwa, 
koja u posledwih nekoliko vekova kao da je sve zastupqenija i u 
bogoslovskoj problematici pravoslavnog Istoka. U izvesnim krugovima 
je ovaj problem zaogrnut velom misti~ne neodre|enosti i to u tolikoj 
meri da ~ak pojedini pravoslavni bogoslovi o~ekuju da se u~ewe o 
praroditeqskom grehu prihvati samo kao jedna velika i duboka tajna 
vere (npr. Androutsos, Dogmatike, str. 161-162). Svakako da se ovakav stav 
pokazao paradoksalnim, tim pre {to ovi hri{}ani koji nisu u stawu da 
prstom poka`u na ovog neprijateqa roda qudskog, istovremeno 
nerazumno tvrde da se u Hristu nalazi i iskupqewe ovoga nepoznatog 
praroditeqskog greha. Ovo je vapaj, koji je daleko od tvrdwe sv. ap. 
Pavla, koji za samog |avola ka`e da ,,nam wegove namjere nisu nepoznate” 
(noh,mata).1 
  
 Ukoliko neko energi~no i uporno tvrdi da je Gospod Isus Hristos 
neponovqivi Spasiteq Koji je svetu doneo spasewe radi spasewa, onda 
on o~igledno mora da poznaje i prirodu te potrebe koja je dovela do 
wega.2 Zaista bi postojawe lekara obu~enih da le~e bolesti, koje u svetu 
ne postoje bilo besmisleno. Isto tako, spasiteq koji spasava qude 
kojima spasewe nije potrebno je spasiteq samo radi samoga sebe. 
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 Nesumqivo je da je jedan od glavnih uzroka jeresi nemogu}nost da se 
shvati prava priroda ~ovekovog stawa, opisanog u Starom i Novom 
Zavjetu, a za koje istorijski doga|aji Hristovog ro|ewa, propovedawa, 
pou~avawa, smrti, Wegovog vaskrsewa i Drugog dolaska, predstavqaju 
jedan jedini lek. Nerazumevawe toga neminovno sa sobom povla~i i 
izopa~eno shvatawe onoga {to je Hristos u~inio i nastavqa da ~ini za 
nas, a potom i na{eg odnosa sa Hristom i bli`wim. Zaista, nikada ne 
mo`emo dovoqno da istaknemo va`nost ispravnog definisawa 
praroditeqskog greha i wegovih posledica. Svaki poku{aj da se umawi 
wegova va`nost ili izmeni wegov zna~aj, istoga trenutka za sobom 
povla~i pogre{no ili ~ak potpuno nerazumevawe prirode Crkve, Svetih 
Tajni i ~ovekove sudbine. 
 

 Isku{ewe sa kojim 
se suo~avamo pri 
prou~avawu dela sv. ap. 
Pavla i ostalih 
apostolskih pisaca, jeste 
da se wihovim delima 
pristupa sa odre|enim, 
iako mnogo puta 

nesvesnim 
pretpostavkama, 

suprotnim biblijskom 
svedo~anstvu. Ukoliko 
neko biblijskom 
svedo~anstvu Hristovih 

dela i `ivota prvobitne zajednice pristupa sa ve} odre|enim 
metafizi~kim predstavama o moralnoj strukturi, onoga {to bi ve}ina 
nazvala, prirodnog sveta, te, stoga, i sa ve} definisanim idejama o 
~ovekovoj sudbini, potrebama pojedinca i qudskog roda uop{te, onda je 
nesumqivo da takav ~ovek iz vere i drevne Crkve uzima samo one aspekte 
koji se uklapaju u wegovu vlastitu predstavu o toj temi. Zatim, ukoliko 
on i daqe svoje tuma~ewe Svetog Pisma smatra autenti~nim, on }e 
neizostavno sve {to se ne uklapa u wegov koncept proglasiti da je od 
sekundarnog zna~aja i povr{no, ili pak da je rezultat izvesnog 
nerazumevawa pojedinih apostola ili grupe Otaca, ili ~ak vascele 
drevne Crkve. 
 
 Ispravan pristup novozavjetnom u~ewu sv. ap. Pavla o 
praroditeqskom grehu nikako ne mo`e biti jednostran. Nije ispravno, 
na primer, da isti~emo izraz po{to svi sagrije{i{e iz Rim. 5, 12, i 
poku{avamo da ga ubacimo u sistem moralnog zakona i krivice, a da 
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prethodno ne istaknemo zna~aj nauke sv. ap. Pavla o demonskim silama i 
istinskom polo`aju ne samo ~oveka, ve} sve tvari. Tako|e je pogre{no da 
o problemu nasle|ivawa praroditeqskog greha govorimo u okviru 
dualisti~ke antropologije, a da pri tome zanemarimo judejsku osnovu 
antropologije sv. ap. Pavla. Isto tako je i poku{aj tuma~ewa biblijskog 
u~ewa o padu u okviru hedonisti~ke filosofije sre}e ve}, na samom 
po~etku osu|en na propast, i to zbog neprihvatawa ne samo wegove 
nenormalnosti, ve}, {to je jo{ va`nije, odbacivawa posledica smrti i 
greha. 
 
 Ispravan pristup Pavlovom u~ewu o praroditeqskom grehu mora u 
obzir uzeti wegovo shvatawe o 1) palom stawu tvorevine, ukqu~uju}i i 
sile satane, smrti i greha; 2) Bo`iju pravednost i zakon i 3) 
antropologiju i sudbinu ~oveka i tvari. Ova podela ne zna~i da }e o woj 
i detaqno biti re~i. Naime, o nabrojanim ta~kama }emo govoriti samo u 
svetlu osnovnog problema praroditeqskog greha i wegovog nasle|ivawa 
u skladu sa u~ewem sv. ap. Pavla. 
 
1. PALA TVOREVINA 
 
 Sv. ap. Pavle izri~ito potvr|uje verovawe da je svako stvorewe 
Bo`ije dobro.3 Ipak, on istovremeno isti~e ~iwenicu da nije samo 
~ovek,4 ve} i sva tvar pala,5 te da stoga i ~ovek i tvar ~ekaju izbavqewe.6 
Tako, uprkos ~iwenici da je sve {to je Bog stvorio dobro, |avo je 
privremeno7 postao bog ovoga svijeta.8 Osnovna pretpostavka u~ewa sv. 
ap. Pavla jeste da u svetu, uprkos tome {to ga je Bog stvorio i {to je on 
kao takav dobar, vlada satanska sila. Satana, me|utim, nikako nije 
apsolutan, budu}i da Bog nikada nije napustio Svoju tvorevinu.9 
 
 Dakle, prema sv. ap. Pavlu, postoje}a tvar nije onakva kakvom ju je 
On stvorio – Jer se tvar pokori ta{tini ... zbog onoga koji je pokori.10 
Zbog toga zlo, poput nekakvog parazita mo`e da postoji, makar i 
privremeno, u onome {to je Bog prvobitno stvorio kao dobro. Na 
primer, neko bi u~inio dobro po ,,unutra{wem ~oveku”, ali nema 
mogu}nosti za to zbog sile greha u wegovom telu.11 Iako je stvorena kao 
dobra, i Bog je odr`ava i upravqa wome, postoje}a tvar je jo{ uvek 
daleko od toga da je normalna ili prirodna, ukoliko pod re~ju 
,,normalna” razumevamo prvostvorenu prirodu. Ovim vekom, uprkos 
~iwenici da Sam Bog jo{ uvek odr`ava tvar i stvara za Sebe jedan 
ostatak,12 upravqa sam satana.13 
 
 Svaki poku{aj da se nauci sv. ap. Pavla pripi{e bilo koji oblik 
filosofije prirodno uravnote`enog kosmosa sa neodvojivim i 
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fiksiranim moralnim zakonima razuma po kojem ~ovek mo`e `iveti 
neuznemirenog uma i biti sre}an, naru{io bi apostolovu veru. Za sv. ap. 
Pavla sada ne postoji nikakav prirodni svet sa inherentnim sistemom 
moralnih zakona, jer se sva tvar pokorila ta{tini i r|avoj sili satane, 
koji vlada silama smrti i greha.14 Zato je svaki ~ovek postao gre{nik.15 
Nema ~oveka koji je bez greha, a da on `ivi samo po na~elima razuma ili 
Mojsijevom zakonu.16 Mogu}nost `ivqewa po op{tem razumu 
podrazumeva i mogu}nost da se bude bezgre{an. Me|utim, za sv. ap. Pavla 
to je samo jedan mit, jer satana ne po{tuje razumna pravila dobrog 
vladawa17 i pod svojim uticajem dr`i svakoga ~oveka ro|enog pod silama 
smrti i greha.18  
 
 Bez obzira na mi{qewe bogoslova o prisutnoj, realnoj i delatnoj 
satanskoj sili, ne mo`emo ignorisati va`nost koju joj pripisuje i sv. ap. 
Pavle. Takav postupak bi doveo do potpunog nerazumevawa problema 
praroditeqskog greha i wegovog nasle|ivawa, {to bi uslovilo i 
pogre{no shvatawe novozavjetnih pisaca i vere vascele drevne Crkve. U 
pogledu satanske sile koja je unela greh u `ivot svakog ~oveka, bl. 
Avgustin je, suprotstavqaju}i se pelagijanstvu, o~igledno pogre{no 
shvatio sv. ap. Pavla. Naime, on je demonsku silu, smrt i greh potisnuo u 
pozadinu, a u prvi plan istakao problem li~ne krivice u preno{ewu 
praroditeqskog greha. Time je bl. Avgustin uveo pogre{an 
moralisti~ko-filosofski pristup stran samom ap. Pavlu,19 a koji 
istovremeno nije ni postao deo svetoota~kog predawa Istoka.20 
 
 Za sv. ap. Pavla satana nije samo jedna negativna sila u kosmosu. 
On je li~nost sa svojom voqom,21 namerama,22 i sredstvima obmane,23 
protiv koga hri{}ani imaju da vode `estoku borbu,24 jer on mo`e da ih 
isku{ava.25 On veoma dinami~no deluje,26 bore}i se za uni{tewe 
tvorevine i ne ~ami skr{tenih ruku u nekom }o{ku ~ekaju}i da prihvati 
one koji se svesno odlu~e da ne slede Boga i moralne zakone svojstvene 
prirodnom kosmosu. Satana se ~ak mo`e preobraziti i u an|ela 
svetlosti.27 On raspola`e ~udesnim silama svake nepravde28 i za svoje 
saradnike ima ~itave legione nevidqivih sila.29 On je bog ovoga 
svijeta,30 on je onaj ko je prevario Evu.31 On je taj ko je odveo ~oveka32 i 
svu tvar putem smrti i greha.33 
 
 Sila smrti i greha, prema sv. ap. Pavlu, nije negativna, ve}, 
suprotno tome, pozitivno aktivna. A `alac je smrti grijeh,34 koji carova 
u smrti.35 Ne samo ~ovek, ve} je sva tvorevina zarobqena wegovom 
tiranskom silom36 i ~eka izbavqewe. Sama tvar }e tako|e da se oslobodi 
od robovawa propadqivosti.37 Zajedno sa kona~nim uni{tewem svih 
neprijateqa Bo`ijih, bi}e uni{tena i smrt – posledwi i sigurno 
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najve}i naprijateq.38 Pobeda }e pro`dreti smrt.39 Za sv. ap. Pavla, 
uni{tewe smrti zna~i i uni{tewe satane i wegovih sila. Spasewe od 
jednoga, zna~i spasewe i od drugoga.40 
 
 O~igledno je da u izrazima ap. Pavla koji se odnose na palu 
tvorevinu, satanu i smrt, nema nikakvog metafizi~kog dualizma ili 
podele koja bi od ovoga sveta stvorila posrednika, koji je za ~oveka samo 
jedno sredstvo koje vodi carstvu Bo`ijem ili carstvu satane. U 
Pavlovom bogoslovqu nema prostora za pojam o tre}em nebu, gde Bog i 
Wegovi svetiteqi i an|eli zauzimaju zadwi sprat, |avo prizemqe, dok se 
~ovek u telu nalazi izme|u. Kod ap. Pavla se sva tri reda pro`imaju. Ne 
postoji nikakav neutralni sredwi svet u kome ~ovek mo`e da `ivi u 
skladu sa prirodnim zakonom, nakon ~ega bi se odlu~ivalo da li je 
zaslu`io `ivot radosti u prisustvu Boga ili `ivot mu~ewa u bezdanu 
tame. Nasuprot tome, sva tvar je u Bo`ijim rukama, i Wemu satana ni{ta 
ne mo`e. Ali, On je ~oveku dao slobodnu voqu, pa on mo`e izabrati 
Bo`ije carstvo ili pak carstvo smrti i greha. 
 
 Uprkos ~iwenici da je sva tvorevina u Bo`ijim rukama i da je ona 
po svojoj su{tini dobra, |avo je istovremeno parazitski transformisao 
tu istu tvorevinu Bo`iju u privremeno sopstveno carstvo.41 \avo, smrt i 
greh caruju u ovome, a ne u nekom drugom svetu. Carstvo tame i carstvo 
svetlosti ratuju prsa u prsa na istome mestu. Iz toga razloga je 
vaskrsewe mrtvih jedina istinska pobeda nad satanom.42 Iz ove arene je 
nemogu}e pobe}i. Jedini izbor koji svakome ~oveku stoji na raspolagawu 
jeste da se bori protiv satane delatnim u~estvovawem u Hristovoj 
pobedi, ili da prihvati demonske obmane i da veruje da sve dobro ide i 
da je sve normalno.43 
 
 
2. PRAVEDNOST BO@IJA I ZAKON 
 
 Na osnovu prethodno navedenih stavova sv. ap. Pavla o ne-
dualisti~koj prirodi pale tvorevine, o~igledno je da za wega ne mo`e 
postojati nikakav sistem moralnih zakona, koji je inherentan 
prirodnom i normalnom kosmosu. Stoga se ne mo`e me{ati sa pravdom 
Bo`ijom ono {to ~ovek, po svojim zapa`awima qudskih odnosa u 
dru{tvu i prirodi, prihvata kao pravedno i dobro. Pravednost Bo`ija 
se neponovqivo i u svoj svojoj punoti otkrila jedino u Hristu,44 i niko 
nema pravo da taj pojam Bo`ije pravednosti zameni svojim sopstvenim 
konceptom.45 
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 Pravednost Bo`ija, onakva kakva se otkrila kroz Hrista, ne dela 
po objektivnim pravilima pona{awa, zakona,46 ve} pre u skladu sa 
li~nosnim odnosima vere i qubavi.47 Znaju}i to da zakon nije propisan za 
pravednika, nego za bezakonike i nepokorne, bezbo`ne i grje{nike...48 Ipak 
taj zakon nije zao, ve} dobar49 i ~ak duhovan.50 Me|utim, to nije dovoqno. 
Zakon je privremen i pedago{ke je prirode,51 i ima da se ispuni u 
Hristu52 i prevazi|e li~nosnom qubavqu, po primeru Bo`ije qubavi 
otkrivene u Hristu.53 Vera i qubav prema Hristu moraju biti li~nosne. 
Zato i ka`emo da je vera bez qubavi prazna. I ako imam svu vjeru da i gore 
premje{tam, a qubavi nemam, ni{ta sam.54 Isto tako, dela vere li{ena 
qubavi ne donose nikakvu korist. I ako razdam sve imawe svoje, i ako 
predam tijelo svoje da se sa`e`e, a qubavi nemam, ni{ta mi ne koristi.55  
 
 Ne `ivimo od pukog ispuwavawa pravila, jer u tom slu~aju ni 
Hristova iskupiteqska `rtva ne bi ni bila potrebna. Zaista bi od 
zakona bila pravednost.56 Da je dat zakon koji mo`e o`ivqavati,57 onda 
bi spasewe, a ne obe}awe bilo darovano Avraamu.58 Me|utim, zakon ne 
donosi `ivot, ve} pre su{tina Boga, Koji jedini ima besmrtnost.59 Samo 
Bog mo`e darovati `ivot i On to ~ini slobodno, po Svojoj voqi,60 na 
Svoj na~in i u vreme koje On odabere.61 
 
 Sa druge strane, zaista je pogre{no Bo`iju pravednost smatrati 
odgovornom za postojawe smrti i greha. Ni na jednom mestu ap. Pavle ne 
pripisuje Bogu uzroke smrti i greha. Suprotno tome, prirodu je ta{tini 
i grehu pokorio sam |avo,62 koji je uspeo da se kroz pad i smrt prvog 
~oveka parazitski uvu~e u tvorevinu, ~iji je on ve} bio deo, ali isprva 
ne kao wen tla~iteq. Za ap. Pavla je prestup prvostvorenog Adama 
omogu}io ulazak smrti u ovaj svet,63 ali ovaj neprijateq64 svakako nije 
kona~na tvorevina Bo`ija. Isto tako se ni smrt Adama, niti bilo kog 
drugog ~oveka ne mo`e smatrati Bo`ijom kaznom.65 Sv. ap. Pavle tako 
ne{to uop{te ne spomiwe. 
 
 Kako bismo do{li do osnovnih pretpostavki biblijske nauke, 
potrebno je da se odreknemo svih juridi~kih shema qudske pravde, koje, 
po objektivnim eti~kim pravilima, pretpostavqaju propisivawe kazne i 
nagrade. Pristupiti problemu praroditeqskog greha na tako naivan 
na~in i re}i da tout lecteur sense concilura qu’une penalite commune 
implique une offense commune, zbog ~ega svi imamo udela u Adamovoj 
krivici,66 zna~ilo bi zanemariti istinitu prirodu pravednosti Bo`ije 
i stvarnu mo} pripisati satani. 
 
 Odnosi koji postoje izme|u Boga, ~oveka i satane ne podle`u 
nikakvim pravilima i zakonima, ve} zavise od li~ne slobode izbora. 
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^iwenica da postoje zakoni koji ~oveku zabrawuju da ubije bli`weg ne 
podrazumeva i nemogu}nost ubistva ne samo jednog, ve} stotine hiqada 
bli`wih. Ukoliko ~ovek ne po{tuje pravila i zakone dobrog vladawa, 
onda se ni od satane ne mo`e o~ekivati da ih po{tuje. Ap. Pavle sigurno 
ne razmi{qa o satani kao o nekome ko jednostavno samo po{tuje op{ta 
pravila kosmosa i sprovodi voqu Bo`iju ka`wavawem du{a bacawem u 
ad. Radi se upravo o suprotnom. Satana se dinami~ki bori protiv Boga, 
koriste}i se svakom mogu}om prevarom i usmeravaju}i sve svoje ve{tine 
i sile da uni{ti dela Bo`ija.67 Dakle, spasewe ~oveka i tvorevine se ne 
mo`e ostvariti prostim davawem opro{taja ili svojevrsnim juridi~kim 
uklawawem greha, niti zadovoqewem satane (Origen) ili Boga (Rim). 
Spasewe mo`e do}i samo uni{tewem satane i wegove sile.68 
 
 Stoga, prema ap. Pavlu, Sam Bog je uni{tio ,,propise i sile”, 
prikovav{i obveznicu koja je bila protiv nas na Hristov krst.69 Jer Bog 
bje{e u Hristu koji pomiri svijet sa sobom, ne ura~unav{i im grijehe 
wihove.70 Iako bejasmo u grehu, Bog to nije iskoristio protiv nas, ve} je 
objavio Svoju pravednost onima koji poverova{e u Hrista.71 Pravednost 
Bo`ija je iznad ~ovekovih merila, koja delaju po zakonu dela.72 Po 
mi{qewu sv. ap. Pavla, ne treba razdvajati pravednost i qubav Bo`iju 
zarad nekakavog juridi~kog u~ewa o iskupqewu. Pravednost i qubav 
Bo`ija koje se otkrivaju u Hristu su jedno. Na primer, u Poslanici 
Rimqanima (3, 21-26) izraz ,,qubav Bo`ija” se veoma lako mo`e zameniti 
izrazom ,,pravda Bo`ija”. 
 
 Zanimqivo je da zapazimo da kada ap. Pavle govori o gnevu 
Bo`ijem, on govori o gnevu koji se izliva na one koji se, po sopstvenom 
izboru, predado{e u ropstvo telu i |avolu.73 Iako je tvorevina 
zarobqena grehom, oni koji su bez zakona, oni bez izgovora slu`e i 
pogre{no `ive, jer {to je na Wemu nevidqivo, od postawa svijeta umom 
se na stvorewima jasno vidi, wegova vje~na sila i bo`anstvo, da nemaju 
izgovora.74 Zato ih predade Bog u `eqama wihovih srca u ne~istotu, da se 
be{~aste tjelesa wihova me|u wima samima.75 I jo{: Predade ih Bog u 
pokvaren um.76 Ovo, pak, ne zna~i da je Bog uzrok wihovog stawa, ve} pre 
da ih je On predao, jer su se potpuno predali grehu i satanskoj sili. I 
ostale sli~ne odlomke treba tuma~iti na ovaj na~in.77 
 
 Ovo predavawe qudi neosetqivih srca za Wegova dela, Bog nije 
ograni~io samo na neznabo{ce, ve} i na Izraiqce.78 Jer nisu pravedni 
pred Bogom oni koji slu{aju zakon, nego }e se opravdati oni koji ispuwavaju 
zakon.79 I jo{: A koji pod zakonom sagrije{i{e, po zakonu }e se suditi.80 
Neznabo{ci, me|utim, iako nisu pod Mojsijevim zakonom, nisu li{eni 
odgovornosti zbog li~nih grehova, jer kad oni nemaju}i zakona ~ine od 
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prirode {to je po zakonu, oni nemaju}i zakon sami su sebi zakon; Oni 
dokazuju da je u srcima wihovim napisano ono {to je po zakonu, po{to 
svjedo~i savjest wihova, i po{to se misli wihove me|u sobom optu`uju 
ili opravdavaju.81 Hristos }e, po re~ima ap. Pavla,82 na posledwem sudu 
suditi po jevan|equ, a ne po nekom sistemu prirodnih zakona, i to svim 
qudima bili oni pod zakonom ili ne, i bili oni u~enici Hristovi ili 
ne. Iako ono {to je na Wemu nevidqivo, od postawa svijeta umom se na 
stvorewima jasno vidi, wegova vje~na sila i bo`anstvo, jo{ uvek ne 
postoji nikakav moralni zakon inherentan kosmosu. Neznabo{ci koji 
,,nemaju zakon”, ali koji od prirode ~ine {to je po zakonu, ne dr`e se 
nikakvog prirodnog sistema moralnih kosmi~kih zakona. Oni pre 
dokazuju da je u srcima wihovim napisano ono {to je po zakonu, po{to 
svjedo~i savjest wihova. Na ovom primeru se ponovo mo`e jasno videti 
pojam ap. Pavla o li~nosnim odnosima izme|u Boga i ~oveka. Bog im je 
objavio,83 i Bog je Taj Koji se i daqe obra}a palom ~oveku van zakona, 
kroz savest i srce, koji je za ap. Pavla centar ~ovekovih pomisli,84 a za 
udove tela Hristovog i obitali{te Svetoga Duha85 i Samoga Hrista.86 
 
 
3. ^OVEKOVA SUDBINA I ANTROPOLOGIJA 
 
 Pre nego {to, na osnovu prethodno re~enog, poku{amo da 
defini{emo zna~ewe praroditeqskog greha, neophodno je da prou~imo 
nauku ap. Pavla o ~ovekovoj sudbini i wegovoj antropologiji. 
 
a. ^ovekova sudbina 
 
 Zaista bi bila velika besmislica da bogoslovqu sv. ap. Pavla 
pripi{emo koncept qudske sudbine, koji kao normalne prihvata te`we 
i `eqe onoga {to bismo nazvali ,,telesnim ~ovekom”. Za takvog ~oveka je 
uobi~ajeno da tra`i sigurnost i sre}u u sticawu i posedovawu 
objektivnih stvari. Sholasti~ki bogoslovi Zapada su ~esto ove ~ovekove 
potrebe upotrebqavali kao dokaz da on instinktivno te`i za 
Apsolutnim, za posedovawem onoga {to dovodi do stawa potpune sre}e, 
tj. do stawa u kome je nemogu}e `eleti ne{to vi{e, jer ni{ta boqe ni ne 
postoji. Ovaj hedonisti~ki pristup ~ovekovoj sudbini je, naravno 
prihvatqiv samo onima koji smrt i greh prihvataju kao ne{to normalno, 
ili kao rezultat Bo`ije odluke o kazni. Ukoliko oni koji Boga 
prihvataju kao kona~ni izvor smrti, zaista pripi{u greh satanskim 
silama, onda oni u stvari Samoga Boga ~ine izvorom greha i zla. 
 
 Za sv. ap. Pavla ne postoji ni{ta {to je normalno, a da se ono ne 
oslawa na Hrista. Posmatrawem `ivota palog ~oveka i tvorevine ne 
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mogu se doneti nikakvi zakqu~ci o wihovoj sudbini. Ap. Pavle ni na 
jednom mestu ne poziva hri{}ane da `ive `ivot sigurnosti i sre}e po 
merilima ovoga sveta. Naprotiv, on poziva hri{}ane da umru za ovaj 
svet i da imaju telo mrtvo za greh,87 te da ~ak stradaju za jevan|eqe po 
sili Bo`ijoj.88 On tvrdi da }e svi koji ho}e da `ive pobo`no u Hristu 
Isusu biti goweni.89 Te{ko da je to jezik kojim govore oni koji tra`e 
sigurnost i sre}u.90 Tako|e, nemogu}e je da tvrdimo da ap. Pavle takva 
stradawa bez qubavi smatra sredstvom spasewa. Ona bi mogla da se 
svrstaju u kategoriju plate za obavqeni posao i ne bi se mogla smatrati 
li~nosnim odnosima vere i qubavi.91 
 
 Ap. Pavle ne veruje da se ~ovekova sudbina sastoji iz pukog 
prilago|avawa pravilima i zakonima prirode, koji su jo{ od po~etka 
vremena ostali isti. Odnos Bo`ije i ~ovekove voqe nije nikakvo 
juridi~ko ili hedonisti~ko pokoravawe jedne voqe drugoj (kako su to bl. 
Avgustin i sholastici smatrali), ve} se tu radi o li~nosnom odnosu 
qubavi. Sv. ap. Pavle ka`e da smo mi saradnici Bo`iji.92 Na{ qubavni 
odnos sa Bogom je takav da u Hristu i{~ezava i sama potreba za zakonom. 
Ako ste pak Duhom vo|eni, niste pod zakonom.93 Udovi tela Hristovog 
nisu pozvani da `ive na nivou neli~nosnih propisa, ve} po qubavi 
Bo`ijoj koja se otkrila u Hristu i koja ne tra`i zakone, budu}i da ona 
ne tra`i svoje,94 ve} tra`i da se isprazni za druge u obli~ju qubavi 
Hristove.95 
 
 Qubav i pravednost Bo`ija se otkrila jednom i za sve u Hristu96 i 
to uni{tewem |avola97 i izbavqewem ~oveka od tela smrti i greha.98 
Tako ~ovek vaistinu mo`e da postane podra`ateq Samoga Boga,99 Koji je 
unapred odredio Svoj izbor da svi budu saobrazni liku Sina wegova,100 
Koji ne u~ini ni{ta da ugodi Sebi, ve} postrada za druge.101 Hristos 
postrada, da oni koji `ive, ne `ive vi{e sebi,102 ve} da postanu 
savr{eni, ~ak do mjere rasta puno}e Hristove.103 Hri{}ani vi{e ne 
treba da `ive po stihijama ovoga sveta, iako `ive u ovome svetu,104 ve} da 
imaju um Hristov,105 kako bi u Hristu mogli da postanu savr{eni.106 
Mu`evi vi{e ne treba da vole svoje `ene po merilima ovoga sveta, ve} 
kao {to i Hristos zavole Crkvu i sebe predade za wu.107 ^ovekova sudbina 
nije sre}a i samo-zadovoqnost,108 ve} pre usavr{avawe u Hristu. ^ovek 
treba da postane savr{en, kao {to je savr{en Bog109 i Hristos.110 Takvo 
usavr{avawe mo`e do}i samo kroz li~nosnu silu bo`anske i nesebi~ne 
qubavi,111 koja je sveza savr{enstva.112 Ovu qubav ne treba me{ati sa 
qubavqu palog ~oveka koji tra`i samo svoje.113 Qubav u Hristu ne tra`i 
svoje, ve} ono {to je od drugoga.114     
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 Upodobqewe Hristu se ne ograni~ava samo na carstvo qubavi, ve} 
predstavqa neodvojivi deo spasewa svakog ~oveka i tvorevine. ^ovekovo 
poni`eno telo }e se preobraziti, kako bi postalo saobrazno Hristovom 
tijelu slave.115 ^ovekovo nazna~ewe jeste da se, poput Hrista, usavr{i i 
po telu. Onaj koji je podigao Hrista iz mrtvih o`ivje}e i va{a smrtna 
tjelesa Duhom svojim koji `ivi u vama.116 
 
 Sv. ap. Pavle ka`e da je smrt neprijateq,117 koji je do{ao u svet i 
u{ao u sve qude kroz greh jednoga ~oveka.118 Tako se, ne samo ~ovek, ve} 
sva tvorevina pokorila grehu.119 Pot~iwavawe ~oveka i tvorevine sili 
|avola i smrti o~igledno be{e privremeno naru{avawe prvobitnog 
nazna~ewa ~oveka i tvorevine. Pogre{no je Pavlove tvrdwe o prvom i 
drugom Adamu shvatiti da bi Adam svakako umro i da nije sagre{io, i to 
~isto zbog toga {to je sazdan kao du{a `iva – {to u ovom slu~aju zna~i 
,,smrtan”.120 Adam svakako nije morao biti stvoren kao prirodno smrtan, 
ali nema razloga da verujemo da on ne bi postao po prirodi takav, da 
nije sagre{io.121 To se svakako odnosi na neobi~ne sile koje ap. 
pripisuje smrti i grehu. 
 
b. Antropologija sv. ap. Pavla   
 
 Kao {to smo ve} rekli, za ap. Pavla zakon je dobar122 i ~ak 
duhovan.123 Sude}i po unutarwem ~oveku, to je o~igledno.124 Ali, uprkos 
~iwenici da on mo`e imati voqu da ~ini dobro po zakonu, on ne mo`e 
prona}i silu da ~ini dobro,125 jer je on tjelesan, prodan u ropstvo 
grijehu.126 Ukoliko on sam, po unutarwem ~oveku `eli da ~ini dobro, ali 
ne mo`e, onda vi{e nije on taj koji ~ini zlo, ve} greh koji `ivi u 
wemu.127 Zato on pita: Ja jadni ~ovjek! Ko }e me izbaviti od tijela smrti 
ove?128 Biti izbavqen od tijela smrti ove zna~i biti slobodan od smrtne 
sile koja boravi u telu. Tako me zakon Duha `ivota u Hristu Isusu 
oslobodi od zakona grijeha i smrti.129 
 
 Pogre{no je tuma~iti ovaj odlomak130 u skladu sa dualisti~kom 
antropologijom, koja bi pod terminom sarkino,j podrazumevala samo ni`e 
prohteve tela – pogotovu seksualne `eqe – izuzimaju}i du{evne. Ap. 
Pavle ne koristi re~ sarkino,j u tom kontekstu. Na drugom mestu apostol 
podse}a bra~ne qude da oni nemaju vlasti nad svojim telima, te da stoga 
ne treba ni da se zabrawuju jedno drugome sem po dogovoru, da bi se predali 
postu i molitvi, pa opet da se sastanete, da vas satana ne isku{ava 
va{im neuzdr`awem.131 On Korin}anima ka`e da su oni poslanica 
napisana ne mastilom, nego Duhom Boga `ivoga, ne na kamenim 
tablicama, nego na tjelesnim tablicama srca – e����`n plaxi.n kardi�,aj 
sarki��,naij.132 Hristos je postao poznat po telu133 i Bog se javi u tijelu.134 
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Ap. Pavle pita ukoliko on poseja duhovno me|u Korin}ane, da li je 
mnogo ako po`awe ono {to je telesno.135 On nigde ne koristi pridev 
sarkino,j za seksualne ili ono {to se uop{teno naziva telesnim, nasuprot 
du{evnim, prohtevima. 
  
 Izgleda da ap. Pavle pozitivnu silu greha pripisuje telu kao 
takvom samo u poslanici Galatima, koji po~ev{i Duhom, misle da telom 
zavr{avaju.136 U ovom slu~aju telo ima voqu koja `eli protiv duha.137 A 
poznata su djela tijela, koja su: prequba, blud, ne~istota, besramnost, 
idolopoklonstvo, ~arawe, neprijateqstva, sva|e, pakosti, gwev, prkosi, 
razdori, jeresi, zavisti, ubistva, pijanstva, raskala{nosti i sli~no 
ovima.138 Ve}ina ovih dela tela bi zahtevala veoma aktivno, pa ~ak i 
pokreta~ko u~e{}e uma, koji u ovom slu~aju pokazuje da je telo, za ap. 
Pavla, mnogo vi{e od onoga {to mu svaka dualisti~ka antropologija 
pripisuje. Dakle, telo kao takvo, kao pozitivna sila greha, {to je 
nagla{eno u Poslanici Galatima, gde se ap. Pavle gnevi zbog bezumqa 
svojih ~italaca,139 ne mo`e se odvojiti od ostalih spomiwawa greha koji 
parazitski obitava u telu,140 koje samo po sebi nije zlo,141 jer se i Sam 
Bog javio u wemu.142 Zna~i, telo nije samo po sebi zlo, ve} je grehom koji 
`ivi u wemu postalo raslabqeno.143 
 
 Da bi se ispravno shvatila antropologija sv. ap. Pavla, nije 
potrebno da se pozovemo na jelinsku dualisti~ku antropologiju, koja 
pravi jasnu razliku izme|u du{e i tela, ve} pre na judejske izvore, u 
kojima telo i du{a ozna~avaju celovitu li~nost, a ne samo jedan wen 
deo.144 Tako, u Starom Zavjetu, izraz pa/sa sa.rx ozna~ava sve {to je 
`ivo,145 a posebno ~oveka.146 Izraz pa,sh yuch je upotrebqen na isti 
na~in.147 U skladu sa starozavjetnim kontekstom, oba ova izraza – pa/sa 
sa.rx148 i pa,sh yuch/149 - se koriste i u Novom Zavjetu. 
 
 Dakle, za ap. Pavla biti telesan150 i duhovan151 zna~i jedno te isto. 
Tijelo i krv ne mogu naslijediti Carstva Bo`ijega,152 jer propadqivost 
ne mo`e naslijediti neraspadqivost.153 Iz toga razloga se telo du{evno 
seje u propadqivosti, a ustaje u nepropadqivosti; seje u be{~a{}u, a 
ustaje u slavi; seje u nemo}i, a ustaje u sili.154 Sije se tijelo du{evno, 
ustaje tijelo duhovno. Postoji tijelo du{evno i postoji tijelo 
duhovno.155 Smrt i greh vladaju i telom i du{om, te stoga ne mogu 
naslediti carstvo `ivota. To mo`e u~initi samo duhovno. Ali nije prvo 
duhovno, nego du{evno, potom duhovno. Prvi ~ovjek je od zemqe, zemqan; 
drugi ~ovjek je Gospod sa neba.156 To {to je prvi ~ovek postao du{a `iva za 
ap. Pavla zna~i da je postao du{evan, pa stoga i podlo`an 
propadqivosti,157 jer je od zemqe...158 Ovaj izraz ne podrazumeva nikakvu 
dualisti~ku antropologiju. Telo du{evno – od zemqe zemqano – ili du{a 
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`iva – od zemqe zemqana – doveli bi do nezamislive konfuzije ukoliko 
bi se tuma~ili sa stanovi{ta dualizma, koji pravi razliku izme|u tela 
i du{e, ni`eg i vi{eg, materijalnog i ~isto duhovnog. [ta bi onda u 
tom slu~aju bila du{a `iva, koja je od zemqe i zemqana je? Govore}i o 
smrti, dualista nikada ne bi mogao da ka`e da se telo du{evno seje u 
propadqivosti. On bi pre morao da ka`e da du{a napu{ta telo, koje se 
samo po sebi seje u propadqivosti. 
 
 Ni du{a, ni duh nisu razumni delovi ~oveka. Kao primer }emo 
navesti 1.Kor. 2, 11 (Jer ko od qudi zna {ta je u ~ovjeku osim duha 
~ovjekova koji je u wemu?) i 1.Sol. 5, 23 (A sam Bog mira da vas posveti 
potpuno, i vascijeli duh va{ i du{a i tijelo da se sa~uva bez poroka za 
dolazak Gospoda na{ega Isusa Hrista). Ne mo`emo ove delove posmatrati 
odvojeno od ostalih spisa ap. Pavla, samo da bismo mu pripisali jezik 
tomisti~kog dualiste, kao {to to, npr., ~ini F. Prat u La Theologie de s. 
Paul, t. 2, str. 62-63. Na drugom mestu, kritikuju}i praksu pojedinaca 
koji se mole javno na nepoznatim jezicima, ap. Pavle ka`e: Jer ako se tim 
jezikom molim Bogu, moj duh se moli, a um je moj bez ploda. [ta treba, 
dakle? Moli}u se Bogu duhom; a moli}u se i umom; hvali}u Boga duhom, a 
hvali}u i umom.159 Ovde je napravqena jasna razlika izme|u duha i uma. 
Stoga je za ap. Pavla carstvo duhovnog nesmestivo u kategoriju qudskog 
znawa, ve} ima drugu dimenziju. 
 
 Kako bi izrazio ideju o umu ili razumevawu sva ~etvorica 
jevan|elista korste re~ kardi��,a (srce).160 Samo jevan|elista Luka 
koristi re~ nou���/n (um).161 Nasuprot wemu, ap. Pavle koristi obe re~i – 
i kardi��,a 162 i nou���/j163 kako bi ozna~io sposobnost poznawa. Um se, 
me|utim, ne treba shvatiti kao umna sposobnost nematerijalne du{e, ve} 
pre kao sinonim sa re~ju srce, koja je opet sinonim sa e;sw a�;nqrwpon. 
 
 Bog daje Duha Svetoga u srce164 ili u unutarweg ~oveka e;sw 
a�;nqrwpon,165 kako bi Hristos mogao da se useli u srce.166 Srce i 
unutarwi ~ovek su obitali{ta Duha Svetoga. ^ovek se raduje zakonu 
Bo`ijem po unutarwem ~oveku, ali postoji jo{ jedan zakon u udima 
wegovim, koji se bori protiv zakona uma.167 Ovde je jasno da je um 
sinonim sa unutarwim ~ovekom, koji je srce, obitali{te Svetoga Duha i 
Hrista.168  
 
 Hoditi u ta{tini uma, sa pomra~enim razumom u mraku neznawa i 
kroz neznawe biti otu|en od `ivota Bo`ijega, jeste posledica 
okamewenosti srca – dia. th�.n pw,rwsin th/j kardi,aj.169 Srce je centar 
~ovekove slobodne voqe, i upravo u wemu on po svome izboru postaje 
potamwen170 i okamewen171 ili pak prosvetqen poznawem nade, slave i 
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sile u Hristu.172 U srcu ~ovek ~uva tajne173 i Hristos je taj Koji }e i 
osvijetliti {to je sakriveno u tami i objaviti namjere srca.174  
 
 Bilo bi apsurdno Pavlovu upotrebu izraza ,,unutarwi ~ovek” i 
,,um” tuma~iti u skladu sa dualisti~kom antropologijom, zanemaruju}i 
wegovu upotrebu re~i srce, koja se savr{eno sla`e sa novozavjetnim i 
starozavjetnim piscima. Kori{tewem re~i kao {to su ,,um” i ,,unutarwi 
~ovek”, ap. Pavle uvodi novu terminologiju, do tada nepoznatu judejskoj 
tradiciji, ali on pri tome ne uvodi nikakvu novu antropologiju 
zasnovanu na jelinskom dualizmu. Ap. Pavle ni na jednom mestu ne 
govori o du{i ili duhu kao o sposobnostima ~ovekovog uma. Wegova 
antropologija je judejska, a ne jelinska. 
 
 I u Starom i u Novom Zavjetu se mo`e na}i izraz Pneu,matoj th/j 
zwh/j (duh `ivota), ali nikako `ivi duh;175 isto kao i `iva du{a, ali 
nikada du{a `ivota.176 Razlog tome je {to du{a ili telo `ive samo 
u~estvovawem, dok je duh sam po sebi `ivona~alni dar Bo`iji ~oveku,177 
koji jedini ima besmrtnost.178 Bog ~oveku daruje Svoj sopstveni 
nestvoreni `ivot, a da pri tome ne naru{ava slobodu ~ovekove li~nosti. 
Tako, ~ovek nije neko umno obli~je sazdano po predodre|enoj su{tini 
ili op{oj ideji o ~oveku, ~ije je nazna~ewe da se prilagodi stawu 
mehani~kog zadovoqstva u Bo`ijem prisustvu, ~ime wegova voqa postaje 
sterilna i nepokretna u stawu potpunog samo-zadovoqstva, dovoqnosti 
i sre}e (npr. po op{tem neoplatonisti~kom u~ewu bl. Avgustina i 
rimskih sholastika o ~ovekovom nazna~ewu). ^ovekova li~nost se ne 
sastoji od nematerijalne umne du{e, koja ima sopstveni `ivot i koristi 
telo samo kao svoje obitali{te. Telo, ili du{a predstavqaju celog 
~oveka, dok je srce sredi{te uma u kome voqa mo`e jo{ vi{e da se 
prikloni istini ili da postane prijem~ivija za bo`ansko prosvetqewe. 
^ovekov duh nije sredi{te wegove li~nosti, niti je to sposobnost koja 
upravqa ~ovekovim delawem, ve} je on iskra bo`anskog `ivota, koja je 
darovana ~oveku kao wegovo `ivotno na~elo. Tako, ~ovek mo`e da `ivi 
po Pneu,matoj th/j zwh/j ili prema zakonu tela, koji je smrt i greh. Dakle, 
sama ~ovekova li~nost, iako ju je stvorio Sam Bog, ostaje van Bo`anske 
su{tine, pa je stoga i potpuno slobodna da odbaci delo stvarawa, u kojem 
nije u~estvovala, ili da prihvati stvarala~ku bo`ansku qubav, tako {to 
}e `iveti po duhu, kojeg mu je Bog u tu svrhu i darovao. 
 
 Jer je tjelesno mudrovawe smrt, a duhovno mudrovawe `ivot i 
mir.179 Jer, oni koji `ive po telu }e pomreti,180 dok oni koji Duhom 
umrtvquju telesna dela }e `iveti.181 ^ovekov duh, pak, koji je li{en 
`ivotvornog Duha Bo`ijeg je savr{eno nemo}an da se suprotstavi telu, 
kojim vladaju smrt i propadqivost182 - Ko }e me izbaviti od tijela 
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smrti ove?183 Jer zakon tou/ Pneu,matoj th/j zwh/j (duha `ivota) u Hristu 
Isusu oslobodi me od zakona grijeha i smrti.184 Samo oni ~iji se duh 
obnovio185 kroz zajednicu sa Duhom Bo`ijim,186 mo`e da se suprotstavi 
telesnim `eqama. Samo oni kojima je darovan Duh Bo`iji i koji ~uju 
Wegov glas u `ivotu tela Hristovog mogu da se bore protiv greha. Ovaj 
Duh svjedo~i na{emu duhu da smo djeca Bo`ija.187  
 
 Iako je ~ovekov duh `ivona~alni dar Bo`iji, on jo{ uvek mo`e 
u~estvovati u prqav{tini telesnog delawa. Iz toga razloga je za 
hri{}ane neophodno da se ~uvaju ne samo od ne~istote tela, ve} i duha.188 
Jedinstvo ~ovekovog duha i Bo`ijeg Duha, koji se dobije na kr{tewu, nije 
nikakava magijska garancija da ne}e do}i do wihovog razdvajawa. 
Postati ponovo zarobqen prohtevima tela, itekako mo`e dovesti do 
odvajawa od tela Hristovog.189 ^oveku je Duh Bo`iji i darovan zato da bi 
se Hristos nastanio u wegovo srce.190 Ako pak neko nema Duha Hristova, 
on nije wegov.191 Imati Duha Bo`ijega, koji obitava u telu, tako|e zna~i i 
biti ud tela Hristovog, a biti li{en wega zna~i biti odvojen od Wega. 
Nemogu}e je biti u zajednici sa samo jednim delom Boga. Zajednica sa 
Hristom u Duhu jeste zajednica sa celim Bo`anstvom. Biti odvojen od 
Jedne Li~nosti, zna~i biti odvojen od sve Tri.  
 
 A poznata su djela tijela...192 Jer je tjelesno mudrovawe 
neprijateqstvo Bogu, po{to se ne pokorava zakonu Bo`ijem, niti pak 
mo`e. A koji su po tijelu ne mogu ugoditi Bogu.193 Takvi qudi su u vlasti 
smrti i greha i moraju se osloboditi od tijela smrti ove.194 Sa druge 
strane, oni koji se pogrebo{e sa Hristom, kr{tewem umiru za greh i 
`ive u Hristu.195 Oni vi{e ne `ive po prohtevima tela, ve} duha. A plod 
Duha jeste: qubav, radost, mir, dugotrpqewe, blagost, dobrota, vjera, 
krotost, uzdr`awe. Za takve nema zakona. A koji su Hristovi, raspe{e 
tijelo sa strastima i `eqama.196 
 
 O~igledno je da za ap. Pavla `ivot i spasewe predstavqaju 
zajednicu ~ovekovog duha i Duha Bo`ijeg u zajednici qubavi u telu 
Hristovom. Sa druge strane, smrt zna~i `iveti po telesnim prohtevima, 
kojima vladaju sile greha i smrti – Jer je tjelesno mudrovawe smrt.197 Sv. 
ap. Pavle u svojim Poslanicama govori o `ivotu i smrti. Bog je `ivot; a 
satana dr`i uzde smrti i greha. Zajednica sa Bogom u Duhu Svetome, kroz 
telo Hristovo u zajednici qubavi, zna~i `ivot i donosi spasewe i 
usavr{avawe. Odvojenost ~ovekovog duha od bo`anskog `ivota u telu 
Hristovom zna~i porobqenost silama smrti i greha, koje satana koristi 
kako bi uni{tio tvorevinu Bo`iju. @ivot duha jeste zajednica i qubav; 
`ivot po telu jeste razjediwenost i raspadawe, nestajawe u smrti i 
grehu. 
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 Zaista je neophodno da se pravilno razume su{tina izraza koje 
koristi ap. Pavle, kao {to su telo, du{a i duh. Time bi se izbegla ve} 
rasprostrawena zabuna, koja dominira na poqu prou~avawa Pavlovog 
bogoslovqa. Ap. Pavle nikada ne suprotstavqa neve{tastvenu 
racionalnu du{u i ve{tastveno telo. Telo i du{a su sinonimi i, zajedno 
sa duhom, ~ine celog ~oveka. @iveti po duhu ne zna~i `iveti `ivot po 
ni`em delu ~oveka. Upravo suprotno, `iveti po telu ili du{i zna~i 
`iveti po zakonu smrti. @iveti po duhu zna~i `iveti po zakonu `ivota 
i qubavi. 
 
 Oni koji su telesni ne mogu da `ive po svome prvobitnom 
nazna~ewu nesebi~ne qubavi prema Bogu i bli`wem, jer wima vladaju 
sile greha i smrti. A `alac je smrti grijeh.198 Greh je carovao u smrti.199 
Smrt je posledwi neprijateq koji }e se uni{titi.200 Sve dok ~ovek `ivi 
po zakonu smrti, u telu, on ne mo`e ugoditi Bogu,201 jer ne `ivi po 
zakonu `ivota i qubavi. Jer je tjelesno mudrovawe neprijateqstvo Bogu, 
po{to se ne pokorava zakonu Bo`ijem, niti pak mo`e.202 Da bi `iveo u 
skladu sa svojim prvobitnim nazna~ewem, ~ovek se mora izbaviti od 
tijela smrti ove.203 Ovo izbavqewe od sile smrti i greha dolazi od Boga, 
Koji je poslao Svoga Sina u obli~ju tijela grjehovnoga, da oslobodi 
~oveka od zakona grijeha i smrti.204 Me|utim, iako su Hristova smrt i 
Wegovo vaskrsewe razorili silu smrti i greha, u~estvovawe u Wegovoj 
pobedi, mo`e se ostvariti samo kroz sapogrebewe sa Hristom u bawi 
kr{tewa.205 Samo umirawem kroz kr{tewe, a zatim i neprekidnim 
umirawem za sve svetovno, udovi tela Hrostovog mogu postati savr{eni 
kao {to je Bog savr{en. 
 
 Nikako ne mo`emo zanemariti va`nost koju ap. Pavle pripisuje 
umirawu za ovaj svet, kako bi se `ivelo po ,,duhu `ivota”. Odbaciti 
wegovo insistirawe na potpunom samo-odricawu zarad spasewa du{e, 
uslovilo bi potpuno nerazumevawe same su{tine novozavetne 
blagovesti. Ukoliko uni{tewe |avola, smrti i greha donosi spasewe i 
predstavqa jedini uslov ~ovekovog `ivota po wegovom prvobitnom 
nazna~ewu, onda se sredstva za prelazak iz carstva smrti i wihove 
posledice na carstvo `ivota, kroz Hristovu pobedu nad smr}u, moraju 
shvatiti veoma ozbiqno. Za sv. ap. Pavla, put iz smrti u `ivot jeste 
zajednica sa Hristovom smr}u i `ivotom, koji se dobijaju kroz kr{tewe, 
te, i neprekidni `ivot qubavi u telu Hristovom. Me|utim, ovaj novi 
`ivot qubavi u telu Hristovom mora biti propra}en svakodnevnim 
umirawem za ovaj svet, kojim vlada zakon smrti i greha i koji se nalazi u 
satanskim rukama. U~estvovawe u pobedi nad smr}u ne dolazi kroz 
nekakvu magijsku veru i sveop{ti sentiment, ili ose}aj zamagqene 
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qubavi prema ~ove~anstvu (Luter). Potpuno u~estvovawe u telu 
Hristovom mo`e do}i samo umirawem u vodi kr{tewa zajedno sa Samim 
Hristom, i `ivotom po zakonu ,,duha `ivota”. Katihumeni i pokajnici 
su imali veru, ali jo{ uvek nisu kr{tewem pro{li kroz smrt u novi 
`ivot, ili, pak, jednom umrev{i za sve telesno, nisu ostali ~vrsti, te su 
dozvolili da sila smrti i greha ponovo nadvlada ,,duh `ivota”. U 
pogledu u~ewa sv. ap. Pavla o umirawu za ovaj svet kroz sv. tajnu 
kr{tewa, zanimqivo je da istaknemo upotrebu re~i sw/ma,, koja ozna~ava 
zajednicu ~lanova Crkve u Hristu. Nevezano za ap. Pavla, re~ sw/ma, kako 
u Starom, tako i u Novom Zavjetu, uglavnom upu}uje na mrtvu osobu, ili 
le{.206 Na Tajnoj ve~eri je Gospod na{ Isus Hristos upotrebio re~ sw/ma 
prevashodno da bi istakao ~iwenicu da }e umreti, postradati, dok re~ju 
ai��/ma,, on upu}uje na Wegov povratak u `ivot; dok je u Starom Zavjetu 
krv elemenat `ivota.207 Dakle, na Tajnoj ve~eri, kao i na svakoj 
Liturgiji, objavquje se i ispoveda Hristova smrt i Wegovo vaskrsewe. 
Sleduju}i pretpostavkama sv. ap. Pavla o smrti kroz kr{tewe, mogu}e je 
Crkvu opisati kao telo (sw/ma) Hristovo, i to ne samo zbog Hrista i 
Svetoga Duha koji obitavaju u telima hri{}ana, ve} i zbog toga {to su 
svi udovi Hristovi u vodi kr{tewa umrli za telo greha. Pre 
u~estvovawa u `ivotu Hristovom, ~ovek najpre mora postati stvarno 
telo (sw/ma), slobodno od |avola, kroz umirawe za ovaj svet i `ivot po 
,,duhu”.208  
 
SINTETI^KE OPSERVACIJE 
 
 Sv. ap. Pavle ni na jednom mestu ne ka`e da je vasceli rod qudski 
progla{en krivim zbog Adamovog greha, zbog ~ega ga je Bog kaznio smr}u. 
Smrt je zla sila, koja je u svet u{la kroz greh, nastanila se u wemu, te u 
li~nosti samoga satane vlada ~ovekom i tvorevinom. Iako ~ovek mo`e da 
pozna i ~ini dobro kroz zakon napisan u wegovom srcu, on za to nije 
sposoban usled greha koji `ivi u wegovom telu. Zato ne mo`emo re}i da 
je ~ovek taj koji ~ini zlo, ve} greh koji `ivi u wemu. Zbog ovoga greha, on 
ne mo`e prona}i sredstva za ~iwewe dobra. On se mora izbaviti od 
tijela smrti ove.209 Tek tada ~ovek mo`e da ~ini dobro. [ta je ap. Pavle 
time hteo da ka`e? Adekvatan odgovor se mo`e na}i samo ako u obzir 
uzmemo i Pavlovo u~ewe o ~ovekovom nazna~ewu. Po{to je ~ovek sazdan 
za `ivot nesebi~ne qubavi, pri ~emu svako wegovo delawe treba da je 
usmereno napoqe, prema Bogu i bli`wem, a nikada prema sebi – pri ~emu 
bi on onda bio savr{en obraz Bo`iji – onda je o~igledno da je sila 
smrti i greha sada onemogu}ila takav savr{en `ivot. Sila smrti u 
kosmosu je sa sobom donela i `equ za samoodr`awem, strah i brigu,210 
koji su su{tinski uzroci samopouzdawa, egoizma, mr`we, zavisti i sl. 
Budu}i da se ~ovek pla{i da ne postane bezna~ajan, on se neprekidno 
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trudi da i sebi i drugima doka`e da on ipak ne{to vredi. On `udi za 
pohvalama, a pla{i se uvreda. On tra`i samo svoje i qubomoran je na 
uspeh drugih. On voli one koji wega vole, a mrzi one koji wega mrze. On u 
bogatstvu tra`i sigurnost i sre}u, slavu i telesna u`ivawa, ili pak 
zami{qa da je wegovo nazna~ewe da bude sre}an u prisustvu Bo`ijem 
kroz okrenutost sebi i individualnost i prihvatawe vlastitih 
samozadovoqnih `eqa i sre}e za svoj ciq. Sa druge strane, on mo`e da 
postane revnostan u nekim nejasnim ideolo{kim principima qubavi 
prema qudskom rodu, a da pri tome mrzi svoje najbli`e. To su dela tela o 
kojima govori ap. Pavle.211 Ono {to se u svetu smatra normalnim 
~ovekom nije ni{ta drugo do potraga za sigurno{}u i sre}om. Me|utim, 
takvi prohtevi nisu normalni. Oni su posledice izopa~enosti usled 
smrti i greha, kroz koje satana pro`ima svu tvar, razjediwuje je i 
uni{tava. Ta sila je tako jaka da ~ak ukoliko ~ovek i `eli da `ivi u 
skladu sa prvobitnim nazna~ewem, to je nemogu}e zbog greha koji `ivi u 
wegovom telu212- Ko }e me izbaviti od tijela smrti ove?213 
 
 Bezrezervno se predati i u~estvovati u qubavi Bo`ijoj, tako|e 
zna~i u~estvovati u `ivotu i istini Bo`ijoj. Qubav, `ivot i istina su 
jedno i mogu se na}i samo u Bogu. Okretawem od qubavi Bo`ije i svoga 
bli`weg prema sebi, zna~i prekinuti zajednicu sa `ivotom i istinom 
Bo`ijom, neodvojivom od Wegove qubavi. Raskidawe ove zajednice sa 
Bogom se mo`e okusiti samo kroz smrt, jer ni{ta {to je stvoreno ne 
mo`e samo po sebi ve~no da postoji.214 Dakle, sagre{ewem prvoga ~oveka, 
u|e u svijet princip greha (|avola), i kroz grijeh smrt, i tako smrt u|e u 
sve qude...215 \avo je ne samo ~oveka, ve} svu tvorevinu pokorio smrti i 
grehu.216 Budu}i da je ~ovek neodvojivi deo tvorevine i da je u stalnoj 
zajednici sa wom, te da je ro|ewem povezan sa vascelom istorijom 
qudskog roda, time pad tvorevine kroz jednog ~oveka automatski 
ukqu~uje pad i greh svih qudi. Upravo su kroz smrt i greh vasceli 
qudski rod i tvorevina postali prijem~ivi za |avola i greh, jer je 
upravo kroz smrt ~ovek izgubio svoje prvobitno nazna~ewe, koji je bio da 
qubi Boga i bli`wega, a da pri tome ne misli na sebe.^ovek ne umire 
zbog toga {to je kriv za Adamov greh,217 ve} on postaje gre{nik jer se on 
kroz smrt i wene posledice nalazi pod vla{}u satane.218 
 
 Ap. Pavle jasno ka`e da je `alac smrti grijeh,219 da grijeh carova u 
smrti,220 te da je smrt posqedwi neprijateq,221 koji }e se ukinuti. Ap. 
Pavle je naro~ito nadahnut kada govori o Hristovoj pobedi nad smr}u i 
grehom. Zaista bi bilo krajwe nerazumno da se wegove Poslanice tuma~e 
na osnovu slede}ih pretpostavki: 1) smrt je normalna pojava ili 2) da je 
ona u najboqem slu~aju rezultat juridi~ke odluke Bo`ije da kazni celi 
rod qudski zbog jednog greha, 3) da je sre}a kona~no nazna~ewe ~oveka, i 
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4) da je du{a neve{tastvena, prirodno besmrtna i neposredno stvorena 
po Bo`ijoj zamisli, zbog ~ega je normalna i neuprqana (rimski 
sholasticizam). Pavlovo u~ewe o ~ovekovoj nesposobnosti da ~ini dobro 
po ,,unutarwem ~oveku”, mo`e se razumeti samo ukoliko ozbiqno 
prihvatimo silu smrti i greha u telu, koji spre~avaju ~oveka da `ivi po 
svome prvobitnom nazna~ewu. 
  
 Moralisti~ki problem koji je postavio bl. Avgustin, a koji se 
ti~e preno{ewa smrti na Adamove potomke, u znak kazne za prvobitni 
prestup, stran je Pavlovom na~inu razmi{qawa. Smrt jednog ~oveka se 
ne mo`e smatrati rezultatom li~ne krivice. Sv. ap. Pavle ne razmi{qa 
kao filosofski moralista, koji uzrok pada qudskog roda i sve tvorevine 
tra`i u naru{avawu objektivnih pravila dobrog pona{awa, koje za 
sobom povla~i Bo`iju kaznu ~ija se pravda shvata u okvirima 
ovozemaqske pravde.  Sasvim je jasno da ap. Pavle o ovome padu 
razmi{qa kao o li~noj borbi izme|u Boga i satane, u kojoj satana nije 
obavezan da po{tuje nikakva pravila. Upravo iz toga razloga, ap. Pavle 
mo`e da ka`e da zmija prevari Evu222 i da se Adam ne prevari a `ena 
prevarena, postade prestupnica.223 ^oveka nije kaznio Bog, ve} je on sam 
pao pod uticaj |avola. 
 
 Ovo tuma~ewe postaje jo{ jasnije kada u obzir uzmemo ~iwenicu da 
ap. Pavle insistira na tome da grijeh bje{e na svijetu do zakona, ali se 
grijeh ne ra~una kada nema zakona. Ali smrt carova od Adama do Mojseja i 
nad onima koji ne sagrije{i{e sli~nim prijestupom kao Adam, koji je slika 
Onoga koji }e do}i.224 Sasvim je jasno da na ovome mestu apostol negira 
postojawe bilo kakve op{te li~ne krivice zbog Adamovog greha. Greh je, 
svakako, ve} postojao u svetu, budu}i da je smrt ovladala ~ak i onima 
koji nisu sagre{ili poput Adama. Greh je u ovom slu~aju o~igledno u 
li~nosti satane, koji je ovladao svetom kroz smrt ~ak i pre dolaska 
zakona. Ovo je jedino mogu}e tuma~ewe, jer ga svesrdno potkrepquju i 
druga mesta Pavlovog u~ewa o neobi~nim silama zla, naro~ito u Rim. 8, 
19-21. Izraze sv. ap. Pavla bi trebalo shvatiti bukvalno i to upravo 
kada govori da }e se ukinuti i posledwi neprijateq,225 te da je `alac 
smrti grijeh.226 
 
 Iz prethodno re~enog mo`emo da zapazimo da se poznati izraz 
ev�f�V w/| pa,ntej h[marton227 (po{to svi sagrije{i{e), sa sigurno{}u mo`e 
smatrati modifikatorom re~i qa,natoj, koja joj prethodi, i koja, 
gramati~ki posmatrano, jedina odgovara celome kontekstu. Mogu}nost 
da se re~ e�vfV w/|  odnosi na Adama je kako gramati~ki, tako i egzegetski 
nemogu}. Takvo tuma~ewe je prvi uveo Origen, koji ga je verovatno 
upotrebio sa odgovaraju}im ciqem, budu}i da je verovao u pre-
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egzistentnost svih du{a, zbog ~ega je lako mogao da ka`e da su sve 
sagre{ile u Adamu. Na Istoku je re~ e�vfV w/| prvi preveo kao ,,jer” sv. 
Fotije,228 koji je tvrdio da postoje dva poznata tuma~ewa – Adam i smrt – 
ali bi ga on protuma~io kao dio,ti (jer). On svoj argument zasniva na 
pogre{nom tuma~ewu 2.Kor. 5, 4, gde on e�fV w/| ponovo prevodi kao dio,ti. 
Ali, ovde je prili~no jasno da se e�vfV w/| odnosi na skh,vei (ev�fV w/| ouV 
qe,lomen e`kdu,saswai). Sv. Fotije tuma~i ap. Pavla u okvirima prirodnog 
moralnog zakona i poku{ava da postojawem li~ne krivice opravda 
~ovekovu propadqivost. On tvrdi da su svi qudi smrtni, jer hode 
Adamovim stopama.229 Me|utim, ni sv. Fotije, ni isto~ni Oci ne 
prihvataju u~ewe da su svi qudi krivi zbog Adamovog greha. 
 Sa ~isto gramati~kog stanovi{ta, nemogu}e je tvrditi da se re~ 
ev�fV w/| odnosi na ne{to drugo, osim na smrt. Svaki put kada ap. Pavle 
upotrebqava gramati~ku konstrukciju predloga evpi. sa dativom, on je uvek 
koristi kao relativnu zamenicu koja odre|uje imenicu koja joj 
prethodi230 ili frazu.231 Ukoliko izuzmemo Rim. 5, 12 i tvrdimo da je ap. 
Pavle upotrebio pogre{an gr~ki izraz kako bi izrazio svoju ideju, 
zna~ilo bi da tra`imo dokaze koji ne postoje. Ispravno tuma~ewe ovoga 
odlomka, kako sa gramati~kog, tako i sa egzegetskog stanovi{ta, mo`e se 
dobiti samo ako razumevamo da ev�fV w/| modifikuje imenicu qa,natoj – kai. 
ou[twj eivj pa,ntaj avnqrw,pouj o` qa,natoj dih/lqen( evfV w|- $qa,natoj% pa,ntej 
h[marton (i tako smrt u|e u sve qude, po{to svi sagrije{i{e) - ,,zbog koje” 
(smrti), ili ,,na osnovu koje” (smrti), ili ,,zbog ~ega (smrti) svi 
sagre{i{e”. Satana, koji je i sam na~elo greha, kroz smrt i greh je uvukao 
sav qudski rod i tvorevinu u greh i propadqivost. Dakle, biti pod 
vla{}u smrti, po ap. Pavlu, zna~i robovati zlu i grehu, usled 
nesposobnosti tela da `ivi u skladu sa zakonom Bo`ijim, koji je 
nesebi~na qubav. 
 Izvesno je da se teorija o nasle|ivawu praroditeqskog greha i 
krivice svakako ne mo`e prona}i kod ap. Pavla, koji se ne mo`e 
tuma~iti niti u juridi~kim okvirima, niti u smislu bilo kakvog 
dualizma, koji pravi razliku izme|u materijalnih i provereno ~istih, 
duhovnih i umnih delova ~oveka. Sasvim je sigurno da neki biblijski 
nau~nici ne znaju {ta da ka`u na tu temu, po{to ne mogu u Starom 
Zavjetu da prona|u nikakav jasan dokaz onoga {to oni smatraju Pavlovim 
u~ewem o praroditeqskom grehu u okvirima moralne krivice i kazne.232 
Sa istim ovim problemom se susre}u i mnogi zapadni moralisti koji 
prou~avaju isto~ne Oce.233 Iz toga razloga preovladava mi{qewe da je 
bl. Avgustin prvi i jedini od ranih Otaca koji su razumeli bogoslovqe 
sv. ap. Pavla. Ovde se radi o pravom mitu od kojeg treba da se oslobode i 
protestanti i rimokatolici. Samo nakon {to pojmi smisao smrti i 
wenih posledica, ~ovek mo`e shvatiti i `ivot rane Crkve, i to 
pogotovu Wen stav prema mu~eni{tvu. Budu}i ve} pogrebeni kr{tewem i 
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vode}i `ivot sakriven sa Hristom u Bogu,234 hri{}ani ne mogu pasti u 
ruke smrti. Oni ve} behu mrtvi, ali istovremeno `ivi u Hristu. 
Pla{iti se smrti jo{ uvek zna~i biti pod vla{}u |avola: Jer nama Bog 
nije dao duha pla{qivosti, nego sile i qubavi i cjelomudrenosti (1.Tim. 1, 
7). Poku{avaju}i da ubedi rimske hri{}ane da ne spre~avaju wegovo 
mu~eni{tvo, sv. Ignatije pi{e: ,,Knez ovoga sveta ho}e da me razgrabi i 
moju uverenost u Boga da upropasti. Zato, neka niko od vas prisutnih ne 
poma`e wemu.”235 Kiprijanska rasprava o padu u vreme progona je bila 
`estoka, jer je Crkva smatrala da je kontradiktorno umreti kr{tewem, a 
zatim se odre}i Hrista zbog straha od smrti i mu~ewa. Crkveni kanoni, 
iako se danas ne uzimaju u ozbir zarad boqeg razumevawa unutra{we vere 
rane Crkve, i daqe su veoma strogi prema onima koji bi se zbog straha od 
smrti odrekli svoje vere.236 Takav odnos prema smrti nije rezultat 
eshatolo{kog ushi}ewa i entuzijazma, ve} pre jasnog priznavawa ko je 
|avo, koje su wegove namere,237 koje su wegove sile nad ~ovekom i 
tvorevinom, kako se on kr{tewem uni{tava, ali i odre|ewa 
mistago{kog `ivota u telu Hristovom koje je Crkva. Oskar Kalman 
pravi veliku gre{ku kada poku{ava da ka`e da pisci Novoga Zavjeta 
tvrde da su satana i demoni li{eni wihove sile i da sada leur puissance 
n’est qu’apparente.238 Najsna`nija sila |avola jeste smrt, koja se mo`e 
uni{titi jedino u telu Hristovom, u kojem se verni neprekidno bore 
protiv satane, te`e}i nesebi~noj qubavi. Ova borba protiv |avola i 
stremqewe nesebi~noj qubavi sabrana je u korporativnom 
evharistijskom `ivotu lokalne zajednice: ,,Jer, kada se ~esto okupqate 
na isto mesto, sile satanine se time uni{tavaju i wegova se pagubnost 
razara jednodu{no{}u va{e vere.”239 Svako, dakle, ko u sebi ne ~uje Duha 
Koji ga poziva na evharistijsko sabrawe zarad korporativnog `ivota 
nesebi~ne qubavi, o~igledno se nalazi pod vla{}u satane. ,,Koji, dakle, 
ne dolazi na zajedni~ki skup, taj se ve} pogordio i sebe je osudio.”240 
@ivot van korporativnog `ivota qubavi je jo{ uvek pod silom 
posledica smrti, pa je samim time i rob |avola. \avo je ve} pora`en 
samo zbog toga {to je wegova sila uni{tena Hristovim ro|ewem, 
`ivotom, smr}u i vaskrsewem. A ovaj poraz `ivi samo u spasenima pre i 
posle Hrista. Svi su oni – i pre i posle Hrista – spaseni Wegovom 
smr}u i slavnim vaskrsewem i oni su `iteqi Novoga Jerusalima. \avo 
ne mo`e nadvladati Crkvu, te je on samom tom ~iwenicom ve} pora`en. 
Ova sila van spasenih i daqe ostaje ista.241 Satana je jo{ uvek bog ovoga 
svijeta,242 i zbog toga hri{}ani treba da `ive, ali ne `ivotom ovoga 
sveta.243  
 
 
ZAKQU^AK 
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 Savremeni nau~nik koji prou~ava Bibliju ne mo`e biti objektivan 
ukoliko je wegovo istra`ivawe biblijskog bogoslovqa jednostrano ili 
odre|eno izvesnim filosofskim predrasudama. Savremena {kola 
biblijske kritike na vidqivo pogre{an na~in poku{ava da do|e do 
su{tine prvobitne kerigme, istovremeno ne shvataju}i sami smisao 
starozavjetne i novozavjetne analize palog stawa ~oveka i tvorevine, kao 
ni weno u~ewe o prirodi Boga i satane. Tako se mo`emo sresti sa anti-
liberalnim tendencijama savremenog protestantizma, koje prihvataju 
ovaj metod biblijske kritike, ali istovremeno poku{avaju da spasu samu 
su{tinu jevan|elske poruke. U svojoj psevdo-nau~noj metodi 
istra`ivawa, pripadnici ove {kole ne uspevaju da do|u ni do kakvih 
kona~nih zakqu~aka, jer tvrdoglavo odbijaju da ozbiqno shvate 
biblijsko u~ewe o satani, smrti i grehu. Iz toga razloga se pitawe poput 
toga da li je telo Hristovo zaista vaskrslo, smatra neva`nim – npr. 
Emil Bruner, Posrednik. Ono {to je va`no jeste vera da je Hristos 
jedini Spasiteq u istoriji, iako je veoma verovatno da On nije vaskrsao 
u istoriji. Kako i od ~ega On spasava samog ~oveka verovatno ostaje 
drugo pitawe. 
  
 O~igledno je da za ap. Pavla vaskrsewe Hristovog tela predstavqa 
uni{tewe |avola, smrti i greha. Hristos je prvenac Koji je o`iveo.244 Da 
nema vaskrsewa, onda ne bi bilo ni spasewa.245 Po{to su smrt, kao i 
demonska porobqenost ~oveka i tvorevine posledice raskidawa 
zajednice sa `ivotom i qubavqu Bo`ijom, onda samo i jedino istinito 
vaskrsewe mo`e da uni{ti |avolsku silu. Zato je pogre{no i izuzetno 
plitko razmi{qawe koje ideju o nebitnosti stvarnog telesnog vaskrsewa 
naziva biblijskom. U sredi{tu biblijske i patristi~ke misli stoji 
jasna hristologija istinske zajednice, uslovqene biblijskim u~ewem o 
satani, smrti, grehu i ~ovekovoj sudbini. Satana materijalno i fizi~ki 
upravqa kroz smrt. Zato i wegov poraz mora biti takav – materijalni i 
fizi~ki. Ponovno vaspostavqawe zajednice se mora ostvariti ne samo u 
okviru umnog nastrojewa, ve}, {to je jo{ zna~ajnije, kroz tvorevinu, ~iji 
je ~ovek neodvojivi deo. Bez ispravnog razumevawa biblijskog u~ewa o 
satani i wegovoj sili, nemogu}e je shvatiti svetotajinski `ivot tela 
Hristovog. Zbog toga se i hristolo{ko i trijadolo{ko u~ewe Svetih 
Otaca pretvara u besmislenu  diverziju sholasti~kih stru~waka. I 
rimokatoli~ki i protestantski u~ewaci zastupaju bespogovorno 
jereti~ka u~ewa o blagodati i eklisiologiji, i to iz prostog razloga 
{to oni vi{e ne vide da spasewe le`i u jedinstvu ~oveka i bogoobraznog 
`ivota u telu Hristovom, u kome |avo ontolo{ki i realno biva uni{ten 
kroz zajednicu qubavi. Izvan `ivota zajednice sa Hristom i sa 
bli`wim u svetotajinskom `ivotu korporativne qubavi, nema spasewa, 
jer |avo jo{ uvek vlada svetom kroz posledice smrti i greha. Ekstra-
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svetotajinske organizacije, poput papstva, se ne mogu negovati kao 
su{tina hri{}anstva, jer se jasno nalaze pod uticajem svetovnog 
umovawa i za svoj prevashodni ciq nemaju vaspostavqawe `ivota 
nesebi~ne qubavi. U zapadnom hri{}anstvu su se crkveni dogmati 
pretvorili u predmet umne gimnastike na ~asovima filosofije. Ono {to 
naj~e{}e zovemo prirodnim qudskim razumom se uzdi`e na nivo 
bogootkrivenog bogoslovqa. U~ewa Crkve o Svetoj Trojici, Isusu 
Hristu i blagodati se vi{e ne smatraju prihva}enim izrazima 
neprekinutog i egzistencijalnog opita tela Hristovog, koje `ivi u 
samom `ivotu Svete Trojice kroz ~ove~ansku prirodu Gospoda na{eg 
Isusa Hrista, Koji je uni{tio |avola i ~ije telo (Crkvu) vrata ada ne}e 
nadvladati. 
 Upravo je dana{wa misija pravoslavnog bogoslovqa da probudi 
zapadno hri{}anstvo, ali kako bi to ostvarili, sami pravoslavni 
moraju ponovo da otkriju svoje predawe, te da, jednom za svagda, prestanu 
da prihvataju nagrizaju}u infiltraciju zapadne bogoslovske pometwe u 
pravoslavno bogoslovqe. Samo vra}awem biblijskom razumevawu satane 
i ~ovekove sudbine, Svete Tajne Crkve mogu ponovo da postanu izvor i 
snaga pravoslavnog bogoslovqa. Neprijateq `ivota i qubavi se mo`e 
uni{titi samo onda kada hri{}ani budu mogli slo`no da ka`u da nam 
wegove namjere nisu nepoznate.246 Svako bogoslovqe koje precizno i ta~no 
ne mo`e da defini{e |avoslke metode i obmane je izrazito jereti~ko, jer 
je takvo bogoslovqe ve} |avo uzeo pod svoje. Upravo iz ovoga razloga Oci 
mogu da tvrde da je jeres delo samog satane. 
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