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Uvod 
 

Nema pripadnika na{e epohe koji nije osetqiv na ~iwenicu da 
dana{wa medicinska nauka izuzetno napreduje. Ne samo da se bolesti 
tretiraju izvanrednim aparatima sa kompjeuterskom dijagnostikom, 
za~u|uju}im tehnologijama, i novim medikamentima, ve} je danas 
prose~an ~ovek svaki put kada se suo~ava sa nekim zdravstevnim 
problemom suo~en sa ~itavom lepezom alternativnih metoda le~ewa. 
 

U vremenima koja su za nama, Crkva je medicinu smatrala 
~asnom profesijom. Poznato je da su neke od najpo{tovanijih 
li~nosti hri{}anske, pravoslavne tradicije sjedinile veru u Boga i 
misiju isceliteqstva. Jevan|elist Luka je, na primer, bio lekar. 
Wegovo Jevan|eqe i kwiga Dela apostolskih kao da izobiluju 
velikim brojem medicinskih termina i smernica. Svetiteqi kao {to 
su Kozma i Damjan, dva brata lekara, i sveti Pantelejmon primeri su 
veoma po{tovanih svetiteqa lekara u Pravoslavnoj Crkvi. U vreme 
Vizantije u Pravoslavnoj Crkvi postojao je ~itav niz sve{tenika-
lekara koji su udru`ili sve{tene du`nosti sa slu`bom le~ewa 
(Konstantelos, 1975⊕.). A to ni u kom slu~aju nije bila 
neprihvatqiva kombinacija. Za vreme svog `ivota na{ Spasiteq, 
Isus Hristos tako|e se posve}ivao isceliteqskoj slu`bi. Sva ~etiri 
Jevan|eqa neprestano bele`e Hristovu brigu za telesno zdravqe 
qudi, a veoma ~esto jevan|elske pri~e odnose se na li~nosti koje su 
tra`ile da ih Hristos isceli. 
 
Saradwa ~oveka sa Bogom 
 

Iz ovoga sledi da je Crkva prepoznala dve dimenzije u procesu 
iscelewa. S jedne strane stoji saznawe da je ~itav na{ `ivot u 
Bo`ijim rukama. Mi smo, telom i du{om, Wegova stvorewa, zato se u 
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trenucima bolesti, bilo telesne ili emocionalne, obra}amo upravo 
Wemu. On je, kao {to stoji u Trebniku, u osnovi i u svakom smislu 
lekar du{e i tela. Mi se u Pravoslavnoj Crkvi, molitvama iz 
Trebnika, ne molimo direktno za ozdravqewe bolesnih, ve} je Crkva 
oduvek kroz svetu tajnu jeleosve}ewa ili pomazawa darivala vernima 
iscelewe od Boga. Za razliku od ostalih Crkava, pravoslavno 
shvatawe ove svete tajne oduvek se temeqilo na ozbiqnosti i u sili 
novozavetnih re~i: 
 
 Zlopati li se ko me|u vama? Neka se moli Bogu…Boluje li ko 
me|u vama? Neka dozove prezvitere crkvene, i neka se mole nad wim, 
pomazav{i ga uqem u ime Gospodwe. I molitva vjere }e spasiti 
bolesnika, i podignu}e ga Gospod; i ako je grijehe u~inio, oprosti}e mu 
se. (Jak. 5, 13-15) 
 

Ali, daju}i prednost bo`anskoj sili koja iscequje, ne zna~i da 
se qudski napori u procesu ozdravqewa trebaju potcewivati. 
Naprotiv, le~ewe se svakako posmatra kao ~ovekova saradwa sa 
Bogom. U su{tini, kompletno pravoslavno u~ewe izrazito ceni 
~ovekov trud i napor u `eqi da sara|uje sa voqom Bo`ijom. Stru~no 
poznato kao sinergija ovo verovawe zahteva razvijawe ~ovekovih 
darova i sposobnosti za spasewe, za duhovno uzrastawe, moralno 
nastrojewe, za ispuwewe ~ovekovog nazna~ewa kao i za ispuwewe 
voqe Bo`ije u svim sferama jedne zajednice i segmentima dru{tvenog 
`ivota. Prema tome, kroz istoriju Crkve, le~ewe, upotreba lekova, 
terapijskih dijeta, pa ~ak i hirur{ki zahvati, u principu, su 
prihvatani kao podesan i po`eqan na~ini saradwe ~oveka sa Bogom u 
le~ewu qudskih bolesti. 
 
Nove metode, novi izbori, novi problemi 
 

Me|utim, od nedavno u medicini se de{ava ne{to {to stvara 
probleme za ovaj dugogodi{wi duh saradwe. Zajedni~ke pretpostavke 
nisu vi{e tako jasne kao {to su nekada bile. To se delimi~no  de{ava 
zbog ~iwenice da nova otkri}a u oblasti biologije imaju ve} spremne 
i ostvarive primene svojih pronalazaka, koje ne samo da le~e 
postoje}u bolest, ve} upravqaju i mewaju prirodne procese u qudskom 
organizmu. Tu nam slu`e kao primer kontraceptivna sredstva i  
lekovi koji uti~u na ~ovekovu psihu. Te nove tehnike otvaraju i nova 
pitawa za Crkvu. Jedno je koristiti se medicinskim dostignu}ima da 
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bi se rehabilitovalo zdravqe pacijenta, a ne{to sasvim drugo je, na 
jo{ uvek neutemeqenim osnovama, mewati fiziologiju i psihologiju 
pacijenta kontinuiranim medicinskim intervencijama. Me|utim, 
~ak i kada se radilo o ovakvim slu~ajevima, Crkva skoro da i nije 
ulo`ila nikakav prigovor. (S druge strane, ohrabreni podr{kom 
nekolicine qudi da se ova pitawa ipak pokrenu, ostajemo 
blagodarni Bogu i wima.) 
 

Opet, ta otkri}a su danas sve brojnija, i izgleda da su pre{la 
granicu koja nam dozvoqava da svakakve novine koje iza|u iz 
laboratorije prihvatamo sa stavom da su sva nova otkri}a dobra. Ovo 
se ne odnosi samo na pitawa medicinske etike. Da qudi sve ~e{}e 
podle`u tom stavu mo`e se zapaziti u svim sferama modernog `ivota, 
koja se ti~u nau~nih i tehnolo{kih dostignu}a. Pre smo prihvatali 
ta otkri}a u ime napretka, i kao jedinstvene primere humanih 
dostignu}a koje ~ovek mo`e da ostvari. Me|utim, nakon atomskih 
bombi u Hiro{imi i Nagasakiju, sve vi{e shvatamo da na{ napredak 
uvek ima i svoju cenu. Svaki novi korak u nauci i tehnologiji ima i 
pozitivan i negativan uticaj na na{ `ivot. Zato smo pozvani da 
sagledavamo posledice i da znamo koja je, na primer, cena napretka u 
sferi zdravstva, ekologije i wihov uticaj na moralna i duhovna 
svojstva qudskog bi}a. 
 

Osim toga, mewa se zastarelo uverewe da je primena celokupno 
ste~enog znawa u oblasti nauke uvek dobra. U pro{losti su sva 
tehnolo{ka dostignu}a bila dobra. Danas su qudi sve vi{e 
skepti~ni. Zato {to, ako smo tehni~ki u stawu da ne{to izvedemo, to 
ne zna~i automatski da to i treba da ~inimo. Na primer, u medicini 
mogu}nosti genetskih manipulacija, genetskih eksperimenata, do 
kojih je do{lo usled otkri}a genetskog koda u DNA, dovela je dotle 
da su vrsni nau~nici upozorili javnost na mogu}e negativne 
posledice po ~ove~anstvo, te apelovali da se ti eksperimenti sa 
qudskim hromozomima zabrane. 
 

U svakom slu~aju, svesni smo ~iwenice da u domenu medicine, 
svi mi bivamo suo~eni sa brojnim i raznorodnim medicinskim 
tretmanima i poduhvatima budu}i da smo svi podlo`ni bolestima. 
Danas, na primer, imamo ozakoweni abortus, a uro|eni deformitet 
ili bolest mo`e da se ustanovi dok je beba jo{ u maj~inoj utrobi. I 
tako se roditeqi nalaze pred izborom – abortus ili poro|aj? Naime, 
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s napretkom medicinske tehnologije, ovde se javqa sasvim nova vrsta 
problema. Ili, da damo neki drugi primer. Ro|ak vas zamoli da mu 
date jedan bubreg, po{to je danas presa|ivawe bubrega sasvim mogu}e. 
Pogledajte samo tu gomilu pitawa koja se ni`u jedno za drugim! Da 
li je uop{te u redu presa|ivati organe jedne osobe u drugu? Imamo li 
pravo odre}i se organa koji je potreban na{em telu? Da li smo pak 
du`ni da damo organ supru`niku ili detetu? A strancu? Mo`emo li 
mirne du{e odbiti da doniramo organ za transplantaciju? Da li 
mo`emo uzimati organe od onih koji su se upokojili? Da li je 
ispravno dr`ati banke organa? A ko treba da dobije te organe – samo 
oni koji imaju da plate? Nijedno od ovih pitawa i jo{ mno{tvo 
sli~nih pitawa, koja su povezana sa svakim novim medicinskim 
dostignu}em ne daje ve} samo po sebi i odgovor. I ni na jedno od wih 
se ne mo`e dati iskqu~ivo nau~no ili tehnolo{ki zasnovan odgovor. 
Ona u sebe ukqu~uju pitawe ispravnog ili neispravnog, dobrog ili 
zlog, greha ili vrline, moralne i duhovne vrednosti. 
 
Nova oblast u nauci: Bioetika 
 

Usled takve situacije pojavquje se potpuno nova nau~na oblast 
poznata kao bioetika, a bavi se iskuqu~ivo pitawem kako (tj. 
ispravno ili neispravno) sve to uti~e na `ivot ~oveka. Naime, iako 
mlada nauka, bioetika ima svoje korene u pro{losti. Na primer, 
hri{}ansko-pravoslavna u~ewa su se oduvek bavila `ivotnim 
pitawima. 
 

Me|utim, tek od nedavno su (svetovni i veruju}i) eti~ari 
poku{ali da jedinstevno i organizovano defini{u ove probleme, a 
posebno one koji se ti~u najnovijih medicinskih i tehnolo{kih 
mogu}nosti. Bioetika zna da odgovori ne mogu da se daju nezavisno od 
principa i vrednosti koja svoje ishodi{te nemaju u nauci. Zato neki 
bioeti~ari tragaju za vrednostima zajedni~kog imeniteqa, drugi se 
odlu~uju za odre|eni filosofski pravac na kojem temeqe svoje 
mi{qewe i u~ewe, i oni tre}i, koji grade svoje rasu|ivawe i 
rukovode se religioznim predawem. 
 
Enciklopedija bioetike 
 

U ciqu sakupqawa svega {to se zna iz ove oblasti qudskog 
interesovawa, na po~etku sedamdesetih godina (pro{log veka) 
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odlu~eno je da se objavi jedna interdisciplinarna, interkulturalna 
i me|unarodna enciklopedija. Ciq ove enciklopedije je bio da se u 
vidu priru~nika sveobuhvatno predstavi domen ove discipline. 
Glavni i odgovorni urednik Dr Varen T. Rajh, prof. Univerziteta u 
Xor|taunu krenuo je u ovaj projekat zajedno sa viskocewenim 
ure|iva~ko-savetodavnim odborom me|u kojima je bio i profesor 
Panajostis H. Demetropulos, profesor etike i hri{}anske 
sociologije i univerzitetski profesor Bogoslovskog fakulteta 
univerziteta u Solunu, u Gr~koj. Zatim, brojni nau~nici svih 
profesija: medicinske, pravne, istorijske, prirodoslovne, religije, 
bogoslovqa, kao i morala i etike pozvani su da daju svoj doprinos u 
ovom projektu. ^lanci azbu~no sortirani pokrivaju toliko {irok 
spektar spornih pitawa, a upravo to ovu enciklopediju ~ini 
najboqim priru~nikom za bioetiku. Podru~ja koja su tematski 
obra|ena dele se na {est nivoa: 
 

1. konkretni i pravni problemi 
2. osnovni koncepti i principi koji posebno isti~u bioeti~ka 

pitawa 
3. eti~ke teorije 
4. verske tradicije 
5. istorijska perspektiva i, 
6. srodne discipline koje su povezane sa bioetikom. 

 
Pravoslavqe u Enciklopediji bioetike 
 

Autor odrednice Pravoslavna Crkva u Enciklopediji Bioetike 
bio je suo~en sa dva velika problema. Prvi je bio taj da uop{te nije 
postojala odgovaraju}a literatura u kojoj je izra`en stav 
Pravoslavnih na ovu temu, a ono {to se moglo na}i bilo je 
{arenoliko i ne ba{ kvalitetno. Tradicionalni priru~nici iz 
etike pru`ali su nekakve smernice, ali upravo aktuelnost ovih 
problema je u potpunosti iskqu~ivala bilo kakav tradicionalni 
pristup mnogim nadolaze}im pitawima. Me|utim, ovo je povezano sa 
drugim problemom. Pravoslavno hri{}anstvo, kao {to mu i samo 
ime govori, ne samo da sebe smatra izvornom Crkvom Hristovom, ve} 
potrebuje da, na sebi svojstven na~in, svojoj pastvi slu`i kao duhovni 
i moralni putevoditeq, te tako i da ~itav qudski rod pou~ava 
ispravnom nastrojewu ~oveka kao ikone Bo`ije. Samo postojawe 
Pravoslavqa ve} ukazuje na to da moraju postojati odnosni pravac i 
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smernice za qude Boga @ivog. Ali, taj pravac ne mo`e biti 
proizvoqan i olako shva}en. On mora da odra`ava Veru koju 
ispoveda Crkva i mora biti utemeqen na osnovnim istinama 
pravoslavnog u~ewa, odra`avaju}i Bo`ije otkrovewe Crkvi 
Hristovoj. Jedino na takvim osnovama pravoslavna eti~ka misao 
mo`e izneti neke stavove na ove savremene probleme i pitawa koja se 
ti~u bioetike. 
 

Na stranicama koje slede, mogu se na}i prvi poku{aji 
celovitog definisawa pravoslavnog eti~kog u~ewa o bioeti~kim 
pitawima – odrednica o Pravoslavqu u Enciklopediji Bioetike. S 
jedne strane, ovde se Crkvi nudi samo jedan mali deo dugogodi{wih 
razmatrawa i odr`anih predavawa na ove teme u Gr~koj bogoslovskoj 
{koli Svetog Krsta u Bruklinu (Masa~usec), sa uverewem da na{ 
stav predstavqa izvorno pravoslavno u~ewe o pitawima kojima se 
bavimo. S druge strane, ne postoji ni jedan jedini teolog koji mo`e 
govoriti u ime Crkve. Crkva, kao celina, rukovo|ena Duhom Svetim, 
uobli~ava sva svoja u~ewa. Prema tome, ovaj enciklopedijski ~lanak 
treba biti posmatran kao trudoqubiv i nau~ini poku{aj da se 
Crkvi, zarad wenog pastirskog starawa, predstavi eti~ki pravac u 
sferi bioetike. Tamo gde je on u skladu sa pravoslavnim predawem, 
neka bude usvojen, izu~avan i neka se predaje mla|im nara{tajima. A 
na onim mestima gde se mo`da kosi sa pravilima na{e Vere, neka ga 
savest Crkve ispravi i ponovo preispita. U svakom slu~aju, on mo`e 
da poslu`i za inicirawe organizovanih me|u-pravoslavnih 
diskusija, razmatrawa, pa i dono{ewa odluka. Prvi korak bi bio da 
sve pravoslavne biblioteke nabave Enciklopediju bioetike kako bi 
ova riznica informacija u svakom momentu bila dostupna, kako 
sve{tenstvu tako i laicima. Bibliografski podaci su slede}i: 
Warren T. Reich, Editor in Chief, Encyclopedia of Bioethics. New York: 
Free Press, A Division of Macmillan Publishing Co. Inc. 1978. 
 

Autor ovog ~lanka ima iskrenu, molitvenu `equ da ove 
stranice {to slede budu od neke koristi u razvoju eti~ke 
osetqivosti i razmi{qawa naroda Bo`ijeg o bioeti~kim pitawima, 
kao i za usavr{avawe podobija Bo`ijeg u svima nama. 
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Pravoslavna etika 
 

Pravoslavno hri{}anstvo temeqi svoja eti~ka shvatawa na 
Svetom Pismu i Svetom Predawu. Sveto Predawe se sastoji u 
rasu|ivawu Crkve, a sadr`ano je u odlukama Vaseqenskih i pomesnih 
Sabora, spisima Svetih Otaca, kanonskom i kaznenom pravu. 
 

Pitawa koja drevni izvori nisu direktno prou~avali, danas 
obra|uju savremeni pravoslavni eti~ari, poku{avaju}i da 
formuli{u eti~ka shvatawa koja su u skladu sa rasu|ivawem Crkve. 
Prema tome, wihove studije su provizornog karaktera i time su 
podlo`ne episkopskoj, sinodskoj, ili uop{te crkvenoj kritici. 
Povremeno se mo`e nai}i na opre~ne stavove o pojedinim temama koje 
savremeni pravoslavni eti~ari obra|uju u svojim radovima. 
Me|utim, ozbiqni pravoslavni eti~ari u principu imaju jedinstven 
stav. Aktuelni problemi u bioetici ~esto zahtevaju od eti~ara da 
prona|u paralele u predawu Crkve, i da sledstveno tome izvedu nove 
eti~ke vrednosti iz davno utvr|enih dogmatskih, istorijskih i 
pastirskih stavova. 
 

Osnovno u~ewe i eti~ke tvrdwe 
 

Pravoslavna dogmatika biva oprezna u asertivnom definisawu 
osnovnih tvrdwi svoje Vere. Radije se slu`i apofati~kim metodom tj. 
metodom via negativa, tvrde}i ono {to nije slu~aj. U etici, re{ewe 
nekog problema mo`e biti zabraweno, kao ono koja nije u skladu sa 
etosom vere, ali veoma ~esto i realno se ne dolazi do pozitivnog 
re{ewa, te ostaje samo potreba za trpqewem i prihvatawem 
celokupne situacije. 
 

Me|utim, ni pravoslavno hri{}anstvo se ne slu`i pozitivnim 
ili katafati~kim u~ewima i eti~kim tvrdwama. One se uzimaju u 
obzir kada su normativne, ali ne na rigidan, juridi~ki i apsolutan 
na~in. Sve pozitivne tvrdwe koje se ti~u bo`anskog otkrovewa, a 
poznate su nam iz Svetog Predawa, smatraju se nepotpunima i zavise 
od tajinstva, kao neophodnoj dimenziji u svim qudskim shvatawima 
bo`anskog. U kanonskom pravu i etici, ovo je dovelo do ikonomije, 
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koja ozakowuje izuzetke od pravila, bez da smatra odre|eni izuzetak 
presedanom ili da obesna`uje odre|eno pravilo. U ve}ini slu~ajeva, 
opravdawe za primenu ikonomije le`i u izbegavawu ve}e {tete, koja 
bi bila prouzrokovana primenom odr|enog pravila. (Koconis) 
Nekolicina kqu~nih dogmata ima neposrednu eti~ku primenu, 
posebno se odnose}i na bioeti~ka pitawa. 
 
Bogoslovska antroplogija 
 

Humanum na{eg postojawa je i datost i potencijal (potential). 
Neki od Svetih Otaca prave razliku izme|u stvarawa qudskog bi}a 
po liku Bo`ijem i po Wegovom podobiju. Lik je donatum razuma, 
ose}awa, eti~kih principa i samoodre|ewa. U paloj qudskoj prirodi 
sve navedeno jeste deo qudske prirode, iako je ona pomra~ena, 
povre|ena i raslabqena. Podobije je mogu}nost da ~ovek postane kao 
Bog tj. bogolik, da dostigne tu meru neprestanog uzrastawa u 
beskrajnom savr{enstvu. Ovo ispuwewe na{eg ~ove{tva obi~no se 
naziva obo`ewem ili theosis. ^ovek je zpravo nepotpuno ~ove~an. Da 
bi smo dostigli theosis moramo u potpunosti ostvariti potencijale 
koji su nam dati. Eti~ki gledano, ovakvo u~ewe nas vodi ka 
prihvatawu, s jedne strane, postojawa qudske prirode, ali s druge 
strane, ne razgrani~ava jasno saobraznost na{eg humanum-a toj 
prirodi. Lik pru`a ~vrste temeqe za eti~ko rasu|ivawe. Podobije, 
pak, u potpunosti onemogu}uje apsolutizovawe bilo kojeg pravila, 
zakona ili odredbe. (Maloni) 
 
Bo`anske energije i qudsko samoodre|ewe 
 

Iako je su{tina Bo`ija potpuno nedostupna qudskom umu, 
Bo`anske energije su prisutne u svakom qudskom iskustvu. Govoriti 
o bo`anskim energijama, zna~i govoriti o Bo`ijem delovawu u 
odnosu na stvoreni svet. Odnos energija Bo`ijih prema qudskoj 
slobodi i samoodre|ewu sasvim o~igledno je eti~kog karaktera. 
Pravoslavno hri{}anstvo nas u~i da, iako je Bog Car ~itave 
istorije, On ne iznu|uje niti prisiqava na poslu{nost i pokornost 
Wegovoj voqi. Iznu|ena saglasnost je obes~ove~ewe (dehumanization), 
dok ostvareno ~ove{tvo (tj. o~ove~ewe; {to je zapravo obo`ewe 
qudskog `ivota) mora biti slobodno jer je Bog slobodan. Ovo daqe 
povla~i pitawe Bo`ijeg Promisla i qudske odgovornosti. 
Pravoslavno hri{}anstvo ove dve kategorije vidi u paradoksalnoj 
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dinamici. Naime, ~ovek je odgovoran i mora da dela, a Bog ispuwava 
Svoju voqu, bilo u skladu ili protivno ~ovekovim postupcima. 
Idealno je da se ~ovekovo delawe uskla|uje sa bo`anskim namerama u 
savr{enoj sinergiji bo`anske i ~ovekove voqe. Ovakvo uverewe je 
ni{ta drugo do pro{irivawe i primena pravoslavnog u~ewa o 
bo`anskoj i qudskoj prirodi u jednoj li~nosti Isusa Hrista. Eti~ki 
gledano, ovo zna~i da ne treba da ~ekamo na Boga, ve} da smo obavezni 
da se u skladu sa qudskom realno{}u kao i bo`anskim proizvoqewem 
ve`bamo u samoopredeqivawu i odgovornosti (Florovski, 113-120 
str, englesko izdawe). 
 
Telo-duh 
 

Bog je tvorac i ve{tastvene i duhovne dimenzije stvarnosti. 
Pravoslavno hri{}anstvo smatra ova dva aspekta postojawa usko 
povezanima. Ikona nam je najboqi primer za ovu tvrdwu. Na prvi 
pogled ikona se javqa kao umetni~ki stilizovana predstava nekog 
svetiteqa. Me|utim, namera je ikonopisca da formom, linijom, 
bojom i simvolima izobrazi kako duhovnu tako i telesnu realnost 
tog lika. Sve{tena upotreba ve{tastvenih dobara (kao npr. vode, 
vina, uqa, hleba itd.) u duhovne svrhe tako|e ikonizuje pravoslavno 
shvatawe te duboke povezanosti izme|u tvari i duha. Za bioetiku je 
ovaj kqu~ni koncept va`an zato {to ozbiqno afirmi{e 
psihosomatsko jedinstvo qudskog `ivota. Telo i duh su konstituenti 
qudskog postojawa, a pravoslavni akcenat na Vaskrsewu potvr|uje 
ovo stanovi{te da su qudski `ivot i ~ovekovo ispuwewe 
neraskidivo povezani, kako u telesnoj tako i u duhovnoj dimenziji 
qudskog postojawa. Izra`avaju}i se savremenijom terminologijom, 
telo i li~nosnost su neophodni za ostvarivawe ~ovekovih 
potencijala. 
 
Zakon, motiv, namera 
 

Utemeqeno na prethodno izlo`enom, eti~ko rasu|ivawe u 
Pravoslavqu je uravnote`ena kombinacija  zakona, motiva i namere. 
Moralni zakon je ve}im delom utemeqen na donatum-u qudske 
prirode. Za Pravoslavqe, prirodni zakon se u principu ti~e 
osnovnih odnosa neophodnih za ostvarivawe i odr`avawe qudskog 
dru{tva (zajednice). Po Svetim Ocima, Dekalog je odli~no 
obja{wewe prirodnog zakona svojstvenog svim qudima (Harakas, 
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1964.). Na sli~an, ali ipak i fleksibilniji na~in, vode}i ka 
obo`ewu ~itavog qudskog roda, postoje modeli pona{awa, koji su 
bilo propisani bilo propisima zabraweni za `ivot hri{}ana koji 
se presazdavaju prema liku i obli~ju Bo`ijem. Ovakvi pozitivni i 
negativni nalozi mogu se na}i u Svetom Pismu, spisima Svetih 
Otaca i Kanonima Crkve. Za pravoslavne hri{}ane ove odredbe su 
normativne u smislu da one oli~avaju svest Crkve i odra`avaju 
pravila pona{awa koja dolikuju ~lanovima Crkve, a potencijalno 
va`e i za sva qudksa bi}a prizvana da se upodobe liku i obli~ju 
Bo`ijem, radi potpunog ostvarewa li~nosnosti. 
 

U osnovi, etika se ~uva od legalizma i rigidnog 
perspektivizma nagla{avaju}i osnovno na~elo qubavi kao motiv za 
delawe. Potpuno utemeqena na trinitarnom bogoslovqu, koje Svetu 
Trojicu razume pre svega kao zajednicu li~nosti ujediwenih u 
qubavi, Crkva u~i da biti bogolik zna~i biti ispuwen qubavqu. 
Uop{teno govore}i, sve zapovesti moralnog zakona su oli~ewe brige 
ispuwene qubavqu za dobrobit bli`wih. Sledstveno tome, u ve}ini 
situacija delawe ispuweno qubavqu biva u skladu sa okosnicom koja 
nam je data u Bo`ijim zapovestima (Harakas, 1971). 
 

Me|utim, uvek se ostavqa otvorena mogu}nost za izuzetke tj. za 
primenu ikonomije kada je o~igledno da primena propisanih pravila 
odudara od osnovne namere sveo{teg rasu|ivawa koje vodi ka 
uzrastawu svake li~nosti u zajednici radi wenog bogoupodobqewa. 
Prema tome, i poredak i snisho|ewe su uskla|eni kada je u pitawu 
hri{}anska etika, koja neprestano iznalazi na~ine da izbegne 
krajnosti legalizma i relativizma. 
 
Bioetika 
 

Ispravno bi bilo da se pravoslavni pristup bioetici 
posmatra u dva odvojena segmenta: za{titi `ivota i preno{ewu 
`ivota. Ono {to se podrazumeva u obradi svakog bioeti~kog 
problema su tvrdwe date u u~ewima o liku i obli~ju; obo`ewu, 
~ovekovom samoopredelewu i odgovornosti, zatim najbliskijoj vezi 
tela i li~nosnosti, kao i pro`imaju}em odnosu zapovesti, qubavi i 
ostvarewa autenti~nog ~ovekovog potencijala. 
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Za{tita `ivota 
 

Pravoslavna eti~ka misao u principu smatra da je `ivot dar 
Bo`iji, te da je kao takav neophodan preduslov za sve ostale fizi~ke, 
duhovne i moralne vrednosti. Kao dar Bo`iji `ivot je podaren 
pojedincu i dru{tvu na o~uvawe, ali nad wim oni nemaju apsolutnu 
vlast. Me|utim, i pojedincu i dru{tvu je data moralna odgovornost 
za o~uvawe, preno{ewe i unapre|ewe `ivota. Pitawa bioetike pre 
svega se ti~u ova dva aspekta. U osnovi, ~ovekova odgovornost za 
o~uvawe `ivota pre svega podrazumeva da mi nemamo pravo da na 
bilo koji na~in okon~amo qudski `ivot. ^ak i za izuzetke od ovog 
pravila koji iskrsavaju kao posledica opre~nih i me|usobno 
iskqu~ivih stavova o `ivotu mora se na}i kompromisno re{ewe. 
Zato se o~uvawe i za{tita `ivota smatraju presudnima u 
dono{ewima eti~kih odluka. Budu}i da je `ivot preduslov za sva 
ostala ovosvetska dobra kao {to su obrazovawe, inteligencija, 
dru{tevni ugled, doprinos dru{tevnom razvoju, on ima krajwe 
su{tinsku vrednost koja u normalnim uslovima nikako ne sme biti 
naru{ena. 
 
Zdravstvena nega 
 

Iz ovoga sasvim logi~no sledi da su briga za ~ovekovo zdravqe 
i briga dru{tva za op{te zdravstveno stawe stanovni{tva moralni 
imperativi (Andrucos, str. 191-195; 250). Kroz svoju istoriju, 
pravoslavno hri{}anstvo je i svetotajinski bilo ukqu~eno u brigu o 
telesnom zdravqu svojih veruju}ih. Sveta Tajna jeleosve}ewa ni u kom 
slu~aju nije bila zanemarivana. Naprotiv, ta slu`ba za iscelewe 
bolesnih slu`ila se i javno, a i na zahtev veruju}eg koji je za to imao 
potrebu. Jedna od posledica ovog stawa praroditeqskog greha, u 
kojem se ~ovek zapravo i nalazi jeste bolest. Potpun sklad tvorevine 
sa Bogom }e u stvari iskoreniti bolest i naru{eno zdravqe. Duhovna 
i telesna dimenzija su u pravoslavqu veoma usko povezane. Zato je 
bilo sasvim prirodno da neko bude i sve{tenik i lekar 
(Konstantelos, 1967.). 
 

Pitawe raspodele oskudnih medicinskih sredstava zahteva 
postojawe op{teg principa raspodele. Ni mogu}nost pla}awa niti 
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stale{ki kriterijum vrednovawa nije prihvatqiv. Pravoslavno 
hri{}anstvo je oduvek razlikovalo osnovnu vrednost qudskog `ivota 
od dru{tvenog polo`aja. Uprkos veoma velikim pote{ko}ama koje 
neprestano iskrsavaju, pravoslavni eti~ki imperativ poziva na 
naj{iru mogu}u rasprostrawenost zdravstvenih usluga, kao i 
mogu}nosti za o~uvawe `ivota, a ne ~uvawe i gomilawe svih tih 
sredstava samo za nekolicinu odabranih. Poznato le~ili{te koje je 
osnovao Sveti Vasilije Veliki u Kapadokiji (Mala Azija), bilo je 
tako ure|eno da je bilo dostupno svim potrebitima. To le~ili{te i 
sli~ne ustanove najboqe defini{u pravoslavni stav kada je u pitawu 
zdrvastvena za{tita (Konstantelos, 1968, 11. poglavqe). 
 
Prava pacijenata 
 

Shvatawe da je svaki ~ovek stvoren po liku i podobiju Bo`ijem 
sa li~nim nazna~ewem u postizawu obo`ewa, ukazuje na to da svaki 
pacijent ima osnovno i nenaru{ivo dostojanstvo li~nosti. 
^iwenica da pojedinac mo`e da dostigne li~nosnost samo u 
zajednici (Unus Christianus, nullus Christianus), govori o neophodnoj 
brizi zdravih za bolesne. Prema tome, oni koji pru`aju zdravstvenu 
negu i za{titu, ne ispuwavaju moralno svoju du`nost samo time {to 
}e rutinski izvr{iti neku medicinsku intervenciju ili pregled. U 
pozadini svakog medicinskog zahvata mora postojati osnovno 
po{tovawe lika i podobija Bo`ijeg u bolesniku. Bolesnik nikada 
nije objekat. Sledstveno, medicinski radnici su du`ni da sa 
najve}om pa`wom i za dobrobiti svog pacijenta, a na osnovu 
pru`awa svih potrebnih informacija, zadobiju poverewe i 
pristanak pacijenta, posebno kada su u pitawu zahvati visokog 
rizika. Izbegavawe ove du`nosti mogu}e je jedino radi olak{awa 
stawa pacijenta, ali kad god je to mogu}e ovo treba izvesti u 
dogovoru sa onima koji su neposredno odgovorni za bolesnika npr. 
najbli`i srodnici. 
 
Eksperimentisawe sa qudima 
 

Iz istog razloga gore navedenog, pravoslavni hri{}ani su 
neodlu~ni u izra`avawu svog stava po pitawu eksperimentisawa sa 
qudima. Veoma ~esto, zarad dobrobiti samog pacijenta preko je 
potrebno da se sporovedu odre|ena medicinska ispitivawa, koja 
podrazumevaju i izvesne gre{ke u procesu. Me|utim, nije ispravno 
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podvrgavati pacijneta odre|enim ispitivawima, a da on ili ona od 
toga ne}e imati izravne koristi. Ne postoji moralna obaveza ni za 
jednu li~nost da se iskori{tava u korist neke druge osobe. Qudsko 
samoopredeqewe podrazumeva da se pacijent sam na tako ne{to 
odlu~i. A wegova odluka mora biti zasnovana na adekvatnim 
informacijama o odre|enom ispitivawu, wegovom ishodu, 
posledicama, manama prednostima i mogu}im rizicima. Pacijent 
nema pravo da sam sebi bespotrebno nanosi zlo ili {tetu. Nau~nik 
ili onaj koji sprovodi ispitivawe treba da se odlu~i za 
eksperimentisawe sa qudima tek kada iscrpi sve ostale mogu}nosti i 
kada je potpuno na~isto da se ne}e naudti onome na kome se 
eksperiment vr{i. U svakom slu~aju, obe strane (vr{ilac 
eksperimenta i wegov subjekat) obavezni su da preduzmu sve mere 
predostro`nosti. Nada i `eqa da se ne{to ~ini za dobrobit 
~ove~anstva ni po ~emu ne nadma{uje moralnu obavezu za o~uvawe 
`ivota svakog pojedinca. 
 
Abortus (^edomorstvo) 
 

Pravoslavqe se kroz istoriju bori protiv abortusa. 
Pravoslavna eti~ka u~ewa onako kako su izlo`ena u kanonskom i 
kaznenom pravu, kao i u nekim bitnim eti~kim spisima, osu|uju 
abortus, smatraju}i ga jednom vrstom ubistva. Po{to je na{e 
~ove{tvo psihosomatsko jedinstvo, i budu}i da pravoslavni 
hri{}ani vide `ivot kao trajno i ve~no usavr{avawe lika i 
podobija ka obo`ewu i li~nosnosti, zato se razvoj ploda u maj~inoj 
utrobi sa stanovi{ta etike nikako ne mo`e dovoditi u pitawe, pa 
samim tim u potpunosti iskqu~uje mogu}nost abortusa. 
 

U svom drugom kanonu, sveti Vasilije Veliki sasvim jasno 
iskqu~uje ve{ta~ku razliku izme|u oformqenog i neoformqenog ploda 
(Krm~ija, str. 789-790). Prema tome, svaki abortus (~edomorstvo) 
smatra se zlim i neprihvatqivim. Po{to se telesni i du{evni 
aspekti qudskog postojawa smatraju kao su{tinsko-gradivna svojstva  
na{e li~nosnosti, plod – nerazvijen i nesazreo kakav mo`e biti – 
pod normalnim okolnostima ne mo`e biti uni{ten. Pravoslavni 
eti~ari odbacuju kao neopravdane one kontra argumente koji se 
pozivaju na ekonomske i socijalne probleme, tako zapravo daju}i 
prednost novcu, presti`u i udobnosti. Naoru`ani savremenim 
genetskim materijalima i informacijama, oni tako|e nikako ne 
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prihvataju ove argumente da se abortus nikako ne mo`e opravdati 
tvrdwom da je `ena ta koja ima vlast nad svojim telom. Ta osnovna 
tvrdwa samoopredelewa se ne osporava. Ono {to je sporno jeste 
tvrdwa da je plod deo maj~inog tkiva. Me|utim, ono nije weno telo. 
To je telo i `ivot drugog qudskog bi}a koje je woj povereno na brigu 
i negu. 
 

Samo u slu~aju kada plod ugro`ava `ivot majke postoji 
moralna osnova da se mogu}nost abortirawa uzme u razmatrawe. 
Me|utim, ~ak i tada jedina smernica treba biti o~uvawe `ivota. 
Najverovatnije, nakon brojnih, temeqnih stru~nih i mudrih 
razmatrawa, bilo bi odlu~eno da se u takvom slu~aju spasava `ivot 
majke. U svakom slu~aju, ovako ne{to se svrstava u nehoti~ni greh u 
kome se zlo prepoznaje, ali li~na krivica se umawuje (Papakostas, 
str 9-13; 83-105). 
 
Presa|ivawe organa 
 

[to se ti~e presa|ivawa organa postoje dva osnovna eti~ka 
stanovi{ta: mogu}a {tetnost po zdravqe onoga koji organ daruje i 
potreba onoga kome se organ presa|uje. Kroz istoriju, Pravoslavna 
Crkva se nije protivila, sli~nim iako ne identi~nim postupcima 
kao {to su transfuzija krvi i presa|ivawe ko`e. U oba slu~aja, ne 
postoji ozbiqna opasnost po `ivot davaoca, a od vitalnog su zna~aja 
za `ivot potrebitog pacijenta. Sli~no je stanovi{te pravoslavnih 
hri{}ana po pitawu presa|ivawa organa. Ni u kom slu~aju, ~ovek ne 
treba da ignori{e ili umawuje eti~ki zna~aj darivawa organa. 
Darivati neki od organa, ~ijim bi gubitkom bio ugro`en `ivot ili 
ozbiqno naru{eno zdravqe davaoca, ni od koga se ne zahteva i 
nijedna li~nost nije moralno obavezna to da ~ini. Ako zdravstveno 
stawe i fizi~ka konstitucija davaoca to ipak omogu}uju, onda neka 
presa|ivawa organa nisu diskutabilna. Tu se konkretno radi o 
presa|ivawu bubrega. Zdrava osoba mo`e da daruje bubreg, ako zna da 
wegovo tj. weno zdravqe time ne}e biti naru{eno. 
 

Isto tako i primalac organa mora biti dobrog zdravqa, 
ta~nije re~eno, mora postojati opravdana mogu}nost da }e wegovo 
telo prihvatiti donirani organ, kako bi se mogao i opravdati rizik 
kojem se podvrgava davalac. 
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Presa|ivawe srca je posebno pitawe. S razlogom se mo`e 
tvrditi da to spada u sasvim drugu vrstu presa|ivawa organa zato 
{to podrazumeva smrt davaoca. Iako su neki pravoslavni 
arhipastiri otvoreno protiv presa|ivawa srca, po{to se prema 
svetoota~koj literaturi srce smatra centrom `ivota i prestolom 
du{e, ve}ina se u principu nije negativno izjasnila po tom pitawu. 
Me|utim, svakako treba biti obazriv radi isku{ewa da se u takvim 
slu~ajevima ubrza smrt davaoca radi primaoca tog organa. Isto 
tako, budu}i da ovaj postupak jo{ uvek nema visok stepen uspeha, 
moralno je pitawe da li da se nastavqa sa ovakvim operacijama dok 
se fenomen odbijawa tu|eg tkiva malo boqe ne prou~i. 
 
Narkomanija i bolesti ovisnosti 
 

Upotreba stimulativnih lekova, antidepresiva, psiholeptika, 
halucinogenih preparata, koja ne podrazumeva le~ewe i nije radi 
uspostavqawa naru{enog zdravqa ili radi olak{avawa 
abnormalnog bola, i kada nije ispravno i zakonski propisana od 
strane lekara specijaliste u svakom slu~aju je za osudu. Me|utim, 
pravoslavni eti~ari, radi svog u~ewa o nehoti~nom grehu u stawu su 
da prepoznaju zlo u stawu ovisnosti od droge ili sli~nih supstanci, 
a time i da prepoznaju da je su{tina zla u tome {to se kod tih qudi u 
potpunosti izgubila dimenzija li~nog samoodre|ewa, prema tome i u 
velikoj meri li~na odgovornost. U pravoslavnim tekstovima se 
stawe greha defini{e kao slabost i bolest. U slu~aju narkomanije 
lek je u tome da se obolelom povrati predawsko samoopredeqewe, tj. 
pojam o tome da su narkomanija i alkoholizam zlo i greh, te 
rasu|ivawe da su to bolesti koje se me|usobno ne iskqu~uju. Ovim se, 
naravno, ne `eli tvrditi kako je svaka bolest rezultat ~ovekovog 
svesno po~iwenog greha, jer pravoslavno u~ewe o praroditeqskom 
grehu to apsolutno iskqu~uje. 
 
Mentalno zdravqe: vrednosti, terapije, institucije 
 

U samoj sr`i pravoslavnog pristupa mentalnom zdravqu jeste 
razumevawe celovitosti qudske li~nosti u kontekstu u~ewa o 
obo`ewu (theosis). Istinsko i potpuno ~ovekovo blagostawe je 
posledica wegovog ispravnog odnosa sa Bogom (Demetropulos, str. 
155-157). Mentalno zdravqe je jedna dimenzija u celokupnom tom 
odnosu. Budu}i da nijedno qudsko bi}e ne ostvaruje taj odnos u 
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potpunosti, mo`e se re}i, da kao {to smo svi u izvesnoj meri mawe 
nego potpuno ~ove~ni, isto tako ni svi nismo u potpunosti mentalno 
zdravi. Pravoslavni pojam pokajawa ili metanoje (tj. preumqewa) 
podrazumeva potpuno preobra`ewe i promenu ~ovekovog uma. 
Zna~ajno je da se u svim u~ewima Otaca Crkve posebno nagla{ava 
potreba neprestanog pokajawa svake li~nosti radi ispuwewa 
wegovog tj. wenog nazna~ewa. 
 

Neka novija istra`ivawa dovode u vezu predawske duhovne 
metode sa savremenim psihoterapeutskim teorijama i pristupima 
(Faros). Naravno da postoje razlike me|u wima, ali tako|e ima i 
neverovatnih podudarnosti izme|u drevnih asketksih ve`bawa i 
modernih {kola psihologije. 
 

Pravoslavni eti~ari mentalno bolesne vide kao bli`we 
kojima je potrebna usrdna pomo}. Terapije koje degradiraju wihovo 
qudsko dostojanstvo i stavovi koji u {irem ili u`em dru{tevnom 
kontekstu obes~ove~uju mentalno bolesne, ne pru`aju im pomo} i 
odri~u su`ivot sa wima, sami po sebi su nemoralni i ne~ove~ni.  
 
Starewe i starost 
 

U eti~koj svesti Crkve posebno po{tovawe prema starima, a 
posebno ostarelim roditeqima jeste veoma va`na odgovornost. 
Postoji sna`no ukoreweno ose}awe da deca li~no treba da se brinu 
za svoje ostarele roditeqe. Jedino kada su okolnosti takve da je 
zaista nemogu}e da se deca brinu za svoje roditeqe, onda se wima 
nalazi sme{taj u odgovaraju}im institucijama za zbriwavawe starih 
i nemo}nih. Takve organizacije imaju svoju istoriju u sklopu 
haritativne misije Pravoslavne Crkve (Konstantelos, 1968, odl. 13). 
 
Smrt, umirawe i eutanazija 
 

Uobi~ajena definicija telesne smrti je razdvajawe du{e od 
tela. Ova definicija ne mo`e biti objektivno ra{~lawena. Zato i 
nije u domenu teologije da defini{e medicinske pokazateqe smrti, 
kao i po~etak procesa umirawa. Me|utim, kada se radi o te{ko 
bolesnim osobama, mogu se uo~iti izvesne razlike. Telesni `ivot se u 
principu razume kao sposobnost pojedinca za odr`avawem osnovnih 
`ivotnih funkcija. Telesna smrt nastupa kada me|usobno povezani 
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sistemi organa u telu po~iwu da otkazuju. Smrt nastupa kada do|e do 
sistemskog prekida `ivotnih funkcija. Isto tako mo`e biti da su 
telesni `ivot i smrt dva neprekidna procesa u kojima je te{ko 
odrediti kada zaista umirawe po~iwe. Bez obzira na sve to, osnovni 
stav Crkve i tradicionalne medicine (Hipokratova zakletva) jeste 
da se u~ini sve {ta je mogu}e za odr`awe `ivota, u smislu 
spre~avawa procesa umirawa i smrti. Upotreba lekova u te svrhe, 
hirur{ki zahvati, ve{ta~ka pomagala (aparati koji nadome{taju rad 
bubrega, plu}a, srca itd.) bez osporavawa i s punim pravom se mogu 
koristiti, kada postoji bilo kakava mogu}nost da bi ne{to od 
navedenog pomoglo ponovnom uspostavqawu normalnog 
funkcionisawa ugor`enog qudskog organizma. 
 

Poseban problem je to {to je danas mogu}e telo odr`ati u 
`ivotu sa ~itavim nizom ve{ta~kih organa, medikamenata, 
transfuzija i sli~no. Pod takvim okolnostima nije mogu}e 
o~ekivati, ili je veoma mala verovatno}a, da se organizam bolesnika 
mo`e oporaviti i noramalno funkcionisati. Posebno kada ne 
postoje mo`dani impulsi koji su u vezi sa sistematskim prekidom 
funkcionisawa organizma, slobodno mo`emo re}i da takav pacijent 
u okvirima religijskog pojimawa `ivota vi{e nije `iv, i da zapravo 
uz pomo} aparata samo pojedni organi vr{e svoju funkciju. U takvim 
slu~ajevima ne postoji moralna odgovornost da se nastavi sa 
upotrebom aparata i ostalih ve{ta~kih sredstava. Zanimqivo je da u 
bogoslu`benim kwigama Pravoslavne Crkve postoje ~itave slu`be 
posve}ene umiru}ima. U pojedinim slu~ajevima kada se umirawe 
odu`i i kada umiru}i ne mo`e da ispusti du{u, kqu~na re~enica u 
molitvama pri ishodu du{e jeste kada molimo Boga da odvoji du{u od 
tela i upokoji umiru}eg. Ka`e se u jednoj od tih molitava: …i 
oslobodi raba svoga (ime) ove nesnosne muke i gorke slabosti koja ga 
obuze i upokoj ga tamo gde su duhovi pravednika. (vidi Veliki 
Trebnik). 
 

Me|utim mora se naglasiti da je ova molitva upu}ena Bogu, 
koji je za pravoslavne Gospodar `ivota i smrti. Sledstveno tome, 
izlagawe koje sledi nikako ne ide u korist eutanaziji. Neki smatraju 
da je moralno opravdano ili ~ak neopohodno da se `ivot neizle~ivo 
bolesnih qudi prekine. Omogu}iti umiru}em da umre, kada nema 
realnih znakova da se on ili ona mo`e odr`ati u `ivotu, ili ~ak da 
molimo @ivotodavca da uzme du{u onoga koji umire jedna je stvar, 
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dok je eutanazija sasvim ne{to drugo tj. direktna intervencija pri 
okon~avawu `ivota drugog qudskog bi}a. Pravoslavni eti~ari 
nikako ne prihvataju mogu}nost svesnog okon~avawa `ivota 
umiru}eg, smatraju}i taj postupak posebnom vrstom ubistva, ako se 
~ini bez znawa i pristanka pacijenta, a samoubistvom, ako pacijent 
pristane na tako ne{to (Antonides, II str. 125-127). Ono {to 
posebno osporava eutanaziju jeste i nemogu}nost odre|ivawa granice 
izme|u podno{qive patwe i nepodnoqive patwe, osobito kada 
govorimo iz pravoslavne perspektive, koja sa iznimnom dubinom 
govori o duhovnom sazrevawu koje pojedinac zadobija kroz patwu 
(Rim. 8, 17-39). 
 

Dono{ewe eti~kih odluka nikada nije iskqu~ivo i precizno. 
Principi po kojima se odlu~uje su u izvesnoj meri promewivi i 
podlo`ni tuma~ewima. Ali uzdizawe eutanazije na nivo prava ili 
obaveze direktno se suprotstavqa osnovnim eti~kim na~elima da smo 
kao qudska bi}a mi ~uvari `ivota, ~iji izvor nije u nama. Pored 
toga, nesagledive posledice, ne samo u ~iwewu gre{aka ve} i u 
dono{ewu odluka utemeqenih na samoqubqu, a koje kao takve 
zanemaruju osnovno na~elo svetosti qudskog `ivota, tako|e se 
direktno suprotstavqaju eutanaziji. 
 

Pravoslavna Crkva, u principu, u~i da je du`nost i lekara i 
srodnika da pacijentu {to je mogu}e vi{e olak{aju muke i pru`e 
mogu}nost da se on ve`ba u trpqewu, molitvi i pokajawu. Crkva je 
oduvek bila protiv namernog, nepotrebnog i svesnog nano{ewa boli 
ili patwe kao nemoralnog ~ina. Ali isto tako, Crkva je u patwi 
prepoznala mogu}u dobrobit za ~oveka, a koja izmi~e umovawu ovoga 
sveta. 
 

Jedina eu-tanazija (gr~ka re~ za lepu smrt) koju pravoslavni 
eti~ari priznaju jeste ona smrt koju ~ovek prihvata kao kraj svog 
`ivota u duhu moralne i duhovne ~istote, s nadom i verom u Boga da 
}e biti naslednik Wegovog ve~nog Carstva. Istinsko ~ove{tvo (tj. 
ostvarewe ~ovekovog nazna~ewa) mo`e se zadobiti i na samrtni~koj 
posteqi. 
 
Preno{ewe `ivota 
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Pravoslavna eti~ka misao smatra da je preno{ewe qudskog 
`ivota u istoj ravni sa za{titom `ivota, te da qudski rod i za to 
nosi jednaku odgovornost. Crkva u ovom delu svog starawa prepoznaje 
bogomdarovane na~ine kroz koje qudska bi}a postaju saradnici na 
delu Bo`ijem. Zato je preno{ewe qudskog `ivota sveta i uzvi{ena 
moralna du`nost. Ova, u principu, qudska du`nost osve}ena je kroz 
Svetu tajnu braka tako postav{i delom `ivota tela Hristovog. Iako 
ne jedini smisao bra~ne zajednice, preno{ewe `ivota je veoma va`na 
du`nost, koja sa sobom poval~i i moralnu odgovornost. Ovo se jasno 
vidi u ~iwenici da svako ko danas `ivi ne doprinosi ra|awu, 
pitawe je vremena kada bi se qudski `ivot na zemqi ugasio. 
Bo`anska zapovest ra|ajte se i mno`ite (Post. 1,28) jedan je od 
osnovnih moralnih imperativa u u~ewu Pravoslavne Crkve. 
Polaze}i, dakle, od ovakvog koncepta u produ`etku }emo izneti 
stavove o seksualnosti qudskog bi}a, kontracepciji, naseqavawu, 
ve{ta~koj oplodwi, te genetskim ispitivawima i savetovawima. 
 
Seksualnost 
 

Crkva u~i da je seksualnost bo`anska dimenzija, koja 
karakteri{e qudski `ivot, a ostvaruje se kroz bra~nu zajednicu. Ovo 
je i nau~no dokazano, jer u samoj biolo{koj osnovi razlike me|u 
polovima postoje u ciqu razmno`avawa. Budu}i da razmno`avawe 
qudskih bi}a zahteva prili~no dug vremenski period tj. da 
novoro|en~e dostigne odre|en stepen razvoja kada biva sposobno da 
se samo o sebi brine, a jo{ du`i vremenski period koji podrazumeva 
dru{tevno-ekonomsku, umnu i emotivnu zrelost, qudski rod je upravo 
radi o~uvawa vrste odavno osetio potrebu za nekom vrstom 
neraskidive zajednice me|u polovima. Ta zajednica je brak. 
 

Me|utim, smisao bra~ne zajednice se ne ograni~ava samo na 
gore navedeno. Ciqevi braka i wihovo vrednovawe veoma se 
razlikuje me|u crkvenim ocima, kako svetoota~kim tako i savremnim, 
ali Sveto Pismo i svetoota~ki spisi navode najmawe ~etiri ciqa 
braka jednakih po va`nosti: 
 

1. ra|awe i briga o deci 
2. me|usobno pomagawe i skladan `ivot bra~nog para 
3. zadovoqewe seksualnog nagona 
4. uzrastawe u zjedni{tvu i jedinomisliju tj. qubavi 
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U pro`imawu gore navedenih ciqeva, seksualnost qudskog bi}a 

se u potpunosti, moralno i eti~ki ostvaruje (Konstantelos, 1975). 
 
Eti~ki korolarijumi o ovome su slede}i: 
 

1. sve dimenzije seksualnosti  ispravno se ostvaruju u braku, a 
bra~nici imaju moralnu obavezu da oboga}uju i ostavruju 
svoju bra~nu zajednicu u svim aspektima, kao {to je gore 
navedeno; 

2. predbra~ni seksualni odnosi gre{ni su i kao takvi 
kvalifikuju se kao blud; 

3. seksualni odnosi izme|u dvoje, od kojih je makar jedno u 
bra~noj zajednici, sa tre}om osobom, moralno je 
neopravdano i kao takvo smatra se prequbom; 

4. seksualni odnosi koji podrazumevaju nov~anu naknadu 
gre{ni su i kvalifikuju su kao prostitucija; 

5. seksualni odnosi me|u bra}om i sestrama, roditeqima i 
decom, i ostalim bliskim srodnicima moralno su 
neprihvatqivi i smatraju se incestuoznima; 

6. seksualni odnosi me|u osobama istog pola su nemoralni i 
nazivaju se homosekusalnim ~inom, ako se radi o 
mu{karcima i lezbejstvom ako se radi o `enama; 

7. seksualni odnosi izme|u qudskog bi}a i `ivotiwe strogo se 
osu|uju kao nemoralni, nazivaju}i takav ~in skotolo{tvom; 

8. samoeroti~ne radwe okarakterisane su kao nedoli~no i  
pogre{no ispoqavawe seksualnosti i nazivaju se 
mastrubacijom. 

 
Kontrola ra|awa 
 
 Kontrola ra|awa ili kontracepcija je mehani~ki, hemijski ili 
kakav drugi postupak, koji se vr{i bilo pre ili posle sekusalnog 
~ina u ciqu spre~avawa oplodwe jaja{ca, onemogu}uju}i na taj na~in 
ishod sekusalnog ~ina tj. za~e}e i kona~no ro|ewe deteta. 
 
 Me|u Pravoslavnima postoji op{ta saglasnost o slede}a dva 
problema: 
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1. budu}i da je bar jedan od ciqeva bra~ne zajednice ra|awe 
dece, bra~ni par postupa nemoralno, izuzev ako se ne radi o 
nekim posebnim razlozima i okolnostima, kada neprestano 
upotrebqava razna sredstva za kontracepciju kako bi 
potpuno izbegli ra|awe, makar i jednog deteta; 

2. kontracepcija se tako|e smatra nemoralnom kada se koristi 
u svrhu propagirawa i ohrabrivawa na `ivot u bludu i 
prequbi. 

 
Me|utim, kada se radi o pitawu kontracepcije u braku u smislu 

planirawa porodice (tj. odlu~ivawa kada }e ra|ati i koliko dece 
neki bra~ni par `eli da ima), mi{qewa pravoslavnih autora su 
razli~ita. Neki autori imaju a priori negativan stav, i uoptrebu 
kontarceptivnih sredstava bilo u braku ili van wega smatraju 
nemoralnim (Papakostas, str. 13-18; G. Dionisiatu). Ovi autori 
imaju obi~aj da izdvajaju kao primarni ciq braka, ra|awe dece i 
wihovo vaspitawe. U suprotnom oni smatraju da se ovaj sveti ~in 
telesnog op{tewa skrnavi tj. da ima za ciq sladostra{}e i 
zadovoqavawe pohote, {to se smatra {tetnima za hri{}ane koji 
uzrastaju u veri. Ovi tuma~i, tako|e, smatraju da je jedina 
alternativa uzdra`awe u braku, koje, iako je te{ko i po`eqno, uz 
pomo} i blagodat Bo`iju biva i mogu}e. Isto tako, mora se 
napomenuti da su za ove autore abortus i kontracepcija veoma usko 
povezani, i skoro da me|u wima i ne prave nikakkvu razliku. Osim 
toga, u wihovim kwigama veoma je te{ko uo~iti razliku izme|u onih 
koji pribegavaju kontracepciji zato {to uop{te ne `ele da ra|aju, 
kao i onih bra~nih parova koji koriste kontraceptivna sredstva da 
bi ograni~ili broj dece i odredili vremenski period ra|awa. 
 
 Ostali pravoslavni autori osporavaju ovakav stav ozbiqno 
dovode}i u pitawe to Pravoslavqe koje iskqu~ivo zagovara da je 
smisao braka, samo i jedino, ra|awe dece (Zafiris; Konstantelos, 
1975). Neki od wih prime}uju kako nije u skladu sa Svetim Pismom 
zagovarati uzdr`avawe u braku, budu}i da jasno pi{e (1. Kor. 7, 1-7) 
kako je jedan od ciqeva bra~ne zajednice da dozvoli eti~ko ostvarewe 
seksulanog nagona radi izbegavawa bluda i prequba. Me|utim, 
ve}ina autora nagla{ava svetotajinsku prirodu bra~ne zajednice, i 
weno mesto u okvirima hri{}anske antropologije, smatraju}i 
telesno op{tewe mu`a i `ene kao jedan od vidova zajedni~kog 
uzrastawa bra~nog para u qubavi i zajedni{tvu. Ovakav pristup ve} 
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u sebi nosi eti~ki stav, koji ne samo da dozvoqava nego u izvesnom 
smislu nala`e telesne odnose izme|u mu`a i `ene radi wihove 
dobrobiti, a kao izraz uzajamne qubavi. Jasno je da ovakav stav 
podr`ava upotrebu kontraceptivnih sredstava radi planirawa 
porodice (tj. kada bra~ni par `eli da rodi dete i koliko dece `eli 
da ima), a s druge strane pru`a bra~nom paru ve}u slobodu u wihovom 
me|usobnom izra`avawu qubavi. 
 
Stanovni{tvo i naseqavawe 
 

Postoji jasna kontradikcija izme|u eti~kog imperativa 
ra|ajte se i mno`ite i potrebe da se eti~ki odgovori na nagli 
priliv stanovni{tva. 
 
 Nekolicina autora koja se posvetila ovom problemu, pita se 
nije li ovde ve}i problem pravilna raspodela svetskih resursa, nego 
{to je to veliki broj stanovni{ta (Papakostas; G. Dionisiatu; 
Evdokimov, str. 163-174). Me|utim, ve} sama ~iwenica da su 
prirodni resursi neophodni za `ivot ograni~eni, sasvim je jasno da 
je kontrola naseqavawa i broja stanovni{ta od eti~kog zna~aja. To 
ne zna~i da se ovo direktno suprotstavqa pravoslavnom u~ewu o 
braku. U tom smislu, zanimqivo je osvrnuti se na jedan navod sv. 
Jovana Zlatoustog (4. vek), koji se ti~e smisla bra~ne zajednice: 
 
 Iz dva razloga postoji brak – zato da bismo mogli `iveti u 
celomudrenosti (sophrosyne) i zato da bismo mogli biti roditeqi. Od 
ova dva, prevashodnija je celomudrenost…posebno danas kada je ~itava 
vaseqena puna roda qudskog. (Sv. Jovan Zlatousti) 
 
 Ako je u o~ima svetiteqa iz ~etvrtog veka prenaseqenost bila 
razlog da opravda svoj stav o braku, nesumqivo je da i danas 
prenaseqenost igra va`nu ulogu u re{avawu eti~kih pitawa. Ako 
tvrdimo da je qudski rod poslu{ao bo`ansku zapovest bio plodan i 
namno`io se, te tako napunio zemqu (Post. 1,28), onda to ima eti~ku 
dimenziju. 
 
 Prema tome, opravdano je da se u okvirima pravoslavne etike 
postavi pitawe prihvatqivih metoda kojima bi se kontrolisala 
naseqenost. Me|utim, pravoslavna etika je o{tro protiv bilo 
kakave kontrole naseqavawa, koja bi ugrozila i prisilno uticala na 
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odluku nekog bra~nog para u pogledu wihove obaveze da ra|aju. Ona 
se, u globalu, o{tro protivi takvim metodama, a isti stav ima i kada 
su npr. u pitawu abortus i sli~ni slu~ajevi. Oni pravoslavni 
pastiri koji se protive svim vrstama kontracepcije, kada se suo~e sa 
~iwenicama javnog mwewa, dovode se u situaciju da ve}ini qudi 
savetuju op{te uzdr`awe od intimnih odnosa. Oni, pak, koji 
zagovaraju rasudqivu upotrebu kontarceptivnih sredstava u 
brakovima koji ve} imaju porod, spremni su da pomo}u obrazovnih 
metoda upu}uju na formirawe mawih porodica, te da prihvate 
potrebu i nepohodnost kontrole ra|awa i naseqavawa stanovni{tva. 
Me|utim, svi pravoslavni eti~ari, pre svega, po{tuju slobodu 
odlu~ivawa svakog pojedinog bra~nog para, a to se ipak mora uzeti 
kao veoma bitan faktor u populacionoj politici. 
 
Ve{ta~ka oplodwa 
 
 Sasvim je jasno za{to pravoslavni nikako ne prihvataju 
ve{ta~ku oplodwu neudatih `ena, ili `ena koje su u braku, ali 
pristaju na oplodwu bez pristanka i saradwe svog mu`a – smatraju}i 
to kao prvo jednom vrstom bluda, a kao drugo izvesnim oblikom 
licemerja i preqube (Galanopulos str. 455-456). A {ta je sa onim 
slu~ajveima gde postoji saglasnost mu`a, ili je on taj koji ohrabruje 
`enu na takav postupak? U sitacijama kada se koristi seme donatora, 
pravoslavni eti~ari to u svakom smislu vide kao uplitawe tre}e 
li~nosti u svetotajinski bra~ii odnos i ne prihvataju ga, smatraju}i 
to oblikom preqube i eti~ki neopravdanim ~inom. U slu~ajveima 
kada supru`nici ne mogu da rode dete, takvi supru`nici se ostavruju 
kroz ostale vidodve braka kroz koje on i ostaje validan. Na primer, 
takvi bra~nici mogu da se odlu~e na usvajawe dece. 
 
 U slu~aju oplodwe semenom mu`a, postoje razli~iti stavovi. 
Neki eti~ari su protiv toga zato {to smatraju da dete nije za~eto na 
prirodan na~in (Konstantinides). Me|utim, ovakav stav ne 
zabrawuje da se supru`nik podvrgne medicinskoj terapiji radi 
poboq{awa kvaliteta sperme, zbog koje bra~nici ne mogu za~eti. 
Neki se ne suprotstavqaju ovom stavu, smatraju}i da ovakava vrsta 
ve{ta~ke oplodwe ne naru{ava integritet bra~ne zajednice. 
[tavi{e, on podsti~e da se ispune wegova primarna nazna~ewa. 
Diskutabilno je da li su eti~ki argumenti vezano za ovakvu vrstu 
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oplodwe, koji insistiraju na telesnoj vezi supru`nika uop{te 
izvedeni iz pravoslavnog predawa. 
 
 Pravoslavni autori se nisu bavili specifi~nim vrstama 
ve{ta~ke oplodwe i detaqima koji podrazumevaju takve procedure. U 
svakom slu~aju, prihvatqiva opcija je ona kada su seme i jajna 
stanica od istih supru`nika, te da nakon takve oplodwe `ena iznese 
trudno}u. Ovakve procedure same po sebi nisu diskutabilne. 
Me|utim, ako se jajna stanica presa|uje od nepoznatog donatora ili 
ako se presa|uje ve} oplo|ena jajna stanica u majku-hraniteqku, koja 
bi nakon takve operacije iznela trudno}u do kraja, takvi poduhvati 
svakako naru{avaju integritet braka i odnosa izme|u majke i deteta. 
 
  Druga tema kojoj se pravoslavni autori nisu ba{ posvetili 
jeste sterilizacija tj. vazektomija u slu~aju mu{karaca kao i 
podvezivawe jajovoda u slu~aju `ena. Za pretpostaviti je da bi ve}ina 
pravoslavnih, radi trajnog karaktera ovakvih hirur{kih poduhvata, 
smatrala ovakav postupak direktnim ugro`avawem jednog od ciqeva 
braka, iako je razumqivo da se u nekim slu~ajevima takav postupak 
opravdava, a to je npr. kada trudno}a iz nekog razloga direktno 
ugro`ava `ivot `ene. Sasvim je jasno da, ako se ovakve operacije 
vr{e radi promiskuitetnog na~ina `ivota, bez presedana, ne 
prihvatajau (Zozos). 
 
Genetski in`iwering 
 
  Na prvi pogled se mo`e ~initi da Pravoslavna Crkva nema 
{ta da ka`e na temu genetskog in`iweringa. Me|utim, genetsko 
savetovawe, koje potencijalnim roditeqima iskqu~ivo pru`a 
potrebne informacije pre nego je dete za~eto, samo potvr|uje i 
detaqnije se bavi onim {to Crkva ~ini kroz kanonsko pravo, koje 
zabrawuje brakove izme|u bliskih srodnika (Krm~ija str. 977-999). 
Ovaj drevni spis u kojem su sa`ete zabrane me{awa me|u krvnim 
srodnicima ima svoje istorijsko upori{te u ~iwenici da dolazi do 
genetske degeneracije, ako se ostvaruju takve telesne veze. Sledstevno 
tome, sasvim je na mestu da dvoje koji `ele da stupe u brak odu na 
genetsko savetovawe pre eventualnog sklapawa braka. Iz svega toga 
da se zakqu~iti da za pravoslavne mogu}nost abortusa nije eti~na, 
~ak i ako testovi poka`u izvesne genetske deformacije. 
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 Genetska ispitivawa koja se sprovode na ve}em broju 
stanovni{tva kako bi se ustanovili nosioci odre|enih genetskih 
oboqewa, pravoslavni eti~ari bi svakako podr`ali, jer bi to 
pru`ilo jo{ vi{e informacija onima koji `ele da sklope brak. Tako 
bi se prema eti~kom rasu|ivawu potencijalnim bra~nicima, koji su 
nosioci iste genetske bolesti, savetovalo da se ne ven~avaju, da bi se 
izbegao visok rizik ra|awa deformisanog deteta. 
 
 Isto tako, ono {to je mawe ili vi{e regulisano strogim 
crkvenim pravilima, koja se ti~u zabrawenih brakova me|u krvnim 
srodnicima, nau~na genetska ispitivawa bi to jo{ preciznije 
potvrdila. S tim u skladu, bilo bi mogu|e podr`ati ozakowivawe 
zabrane sklapawa brakova me|u nosiocima istog genetskog oboqewa, 
a posebno ako je to oboqewe rasprostraweno, te kao takvo pretwa 
~itavom jednom genetskom profilu. 
 
Zakqu~ak 
 
 Zajedni~ki imenilac za sva pitawa ovde iznesena jeste 
po{tovawe i starawe Crkve za qudski `ivot kao dar Bo`iji. 
Pravoslavqe vi{e nagiwe zauzimawu konzervativnih stavova po 
ovim pitawima, vide}i u wima dimenziju svetosti i povezuju}i ih sa 
transcedentnim vrednostima. Revnosno po{tovawe qudskog `ivota 
je neophodno kako bi ono bar donekle obuzdalo one koji ga napadaju. 
@ivot i opstanak qudskog bi}a od momenta wegovog za~e}a zavisi od 
drugih. Wegov `ivot je u `ivu}oj zajednici, a posebno kada je ona 
povezana sa izvorom `ivota, Troji~nim Bogom, u kome se `ivot 
za~iwe, ~uva, razvija i ostvaruje. Poverewe koje imamo prema drugim 
qudima, a bez kojeg je nezamislivo ostvarewe na{eg li~nog `ivota, 
~ini osnovu za daqa uop{tavawa. Prema tome, pravoslavni eti~ari 
upravo delaju na toj osnovi za `ivot, koja visoko ceni `ivot svakog 
qudskog bi}a, vide}i u wemu neponovivi dar Bo`iji, koji iziskuje 
razvijawe i usvar{avawe. 
 

Prevod s engelskog: 
Katarina Olimpi} 

Milica Boli} 
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